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Filosofia de la Educacién



Es una paradoja el hecho de que los estudios de
Filosofia de la Educacién se posterguen, a tal punto.
en los institutos particulares y en los del Estado, que
en muchas escuelas normales no existan en sus pro-
gramas; y que en los otros colegios ocupen tan sélo un
lugar secundario. Podemos afirmar que las dificultades
que sufre el accidentado curso de nuestra cultura, se
deben a la falta, ohservada en todas las disciplinas del
conocimiento humano, del sentido filoséfico que debe-
ria propulsarlas. Por su ausencia tenemos una juventud
desorientada que busca, afanosa y ciega, maestros y
rumbos que no encuentra. Por ella se caracteriza la
época moderna en'lo més torcido y pobre de su vir-
tualidad meednica, de su falta de fe, de su filisteismo,
cada vez mds alambicado y oscuro.

La filosofia de un ramo trata, precisamente, de
los problemas raigales que lo constituyen. No se puede,
por esto, preparar maestros si no incorporamos en
ellos la esencia espiritual de sus mds hondos motivos,
de la misma manera que no se confia al marino la di-
reccion de un barco sin colocarle en sus manos la
brijula.



;En qué forma podremos combatir los estragos
del materialismo contempordneo sin revisar la raiz
misma de las ideas y las précticas que los han pro-
vocado? Por otra parte, ;no tiene el actual humanista
la conviccidn integral de la vida, que lo impulsa a
comprenderla como a un conjunto arménico en que
la ciencia, la filosofia y el arte se suponen y se nece-
sitan reciprocamente? Si esa reciprocidad es necesaria,
debemos preparar maestros que la comprendan, no
sélo con el fin de que reciten su doctrina frente a las
exigencias de un tribunal casuista, sino, ademds, para
que la experimenten de lleno, como a un flujo vital
patético y primario.

Afirmamos, por tanto, que la Filosofia de la Edu-
cacién, tan abandonada actualmente en el mundo
entero, tiene como propia la enorme tarea de revisar
los valores de la cultura contempordnea puesto que.
en el fondo, la escuela es la llamada a redimirla. No
habrd manera posible de cambiar programas, escuelas
y maestros, sin esta creacién del sentido filoséfico
que es el tnico suficiente para llevarlo a cabo.

Sin una concepcidén total de la vida, de sus gran-
des y pequeiios propésitos, el maestro carece del ma-
ravilloso poder de trasmitir cultura, de avivarla, de
acrecentarla, de dirigirla. Y no obstante, nuestros
pedagogos operan como si ignoraran verdad tan impe-
rativa y tan simple, por falta de un sentido filoséfico
que la aclare en su mente con toda la amplitud que
requiere.

Si bien se observa, la Filosofia de la Educacion es
la asignatura bdsica de las escuelas normales, puesto
que en ella y desde ella se advierte toda la fenome-
nologia pedagdgica. Estudia a la natu-raleza en general;
al hombre en particular; a los objetos externos en
cuanto sirven con el fin de promover la cultura hu-
mana; estudia nuestro sér, nuestro destino. nuestra
conciencia, nuestra gran responsabilidad de vivir en
perpetuo mejoramiento; estudia el alma del hombre a
efecto de conducirla a sus finalidades mds grandes.
Interpreta o trata de interpretar el espacio y el tiempo
en sus relaciones con la cultura; los efectos que pro-
ducen los mds importantes sistemas ideoldgicos en el
desarrollo de los objetos y en los ideales de felicidad
del conglomerado humano; analiza, en todos sus as-
pectos. al sujeto y al medio en que se desenvuelve,
trazando normas esenciales de superacion, tanto en
lo objetivo como en lo subjetivo, puesto que su radio
de actividad se extiende, globalmente, a todo. Consi-
dera al hombre dentro del significado que tiene su
principio, su desenvolvimiento y su finalidad mdxima.
Es decir que ningtin problema le es ajeno a su capa-
‘cidad interpretativa. Es responsable de la marcha total
del hombre si se considera que la cultura es la tnica
que justifica la existencia humana: y que el acto de
trasmitir conocimientos garantiza a la cultura.

Digase ahora si es posible renovar al hombre sin
mejorar la escuela; y si hay medios de superar los
fundamentos de la escuela sin producir maestros que



sean capaces de saber, al menos en forma relativa y
provisoria, los rumbos sustanciales de la cultura.

Después de esto, el lector se dard cuenta de que
el desconcierto de la civilizacion y de la cultura que
hoy sufre el hombre, sélo puede y debe ser combatido
con el concurso de una filosofia pedagdgica, elevada
y préactica a un tiempo, que lleve al primer plano de
una conciencia individual y colectiva, la responsabi-
lidad de cuanto esta ocurriendo en la época. No cabe
duda, en consecuencia. de que los estudios filosificos
han de variar, en proporciones incalculables, los de
una pedagogia que no ha tenido fuerza, por si sola,
para mejorar el tipo del maestro comiin y el del uni-
versitario. Hemos de aprestarnos, por ello, a producir,
servidos de una filosofia bien enderezada, préctica y
espiritual en alto grado, al hombre nuevo. El otro,
el mecanizado, el materialista, el pesimista, el escép-
tico, el envidioso, el hipéerita, el irresponsable. el
triste, el criminal, el deshecho, el destructor en Ia
paz y en la guerra, ha dado ya todo el fruto que le
otorgé su destino, fuera de una concepcién superior
del universo y de la vida.

Principios bdsicos

a) Objetivos de la educacion;
b) La naturaleza;
¢) EIl hombre: su alma; su cuerpo.



La palabra educacién tiene varios significados.
Aqui nos referimos a la acepcién mds amplia del tér-
mino. Comprende no sélo el aspecto moral: ademas el
que se refiere a la forma de adiestrar las facultades
para que adquieran todo género de conocimientos.

La filosofia pedagégica la examina tomando en
cuenta los elementos que la hacen posible: el hombre
y la naturaleza.

El pedagogo, transformado de esta suerte, en filé-
sofo de su asignatura, la trasciende y debe plantearse,
de inmediato, los problemas de la filosofia general,
con el dnimo de emplear después sus valores en la
trasmisién de conocimientos integrales de la vida.
;Qué es el hombre? La antinomia kantiana de la
necesidad y la libertad, aparece, al acto, para definirlo.
El hombre se diferencia de los objetos inertes, de la
bestia, por un rasgo fundamental: por su capacidad de
ser libre. Pero tiene de comiin con ellos el determi-
nismo de las leyes naturales. Es libre y a la vez es-
clavo de las fuerzas césmicas que lo constituyen en
Su parte orgdnica. Al punto se le presenta al maestro
filésofo—el que no lo es deja de ser maestro de ver-
dad—el primer motivo y el mds grande de la dignidad
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humana. El hombre es un sér libre y por tanto respon-
sable de todo aquello que esté protegido por los de-
signios superiores de su libertad. Si esta condicion
preciosa lo eleva sobre los seres inanimados, sobre
las plantas y las bestias, debe figurar, en manos del
maestro, como un valor trasmisible a sus alummos, de
primera magnitud pedagdgica.

Si el hombre esti ennoblecido por la libertad.
hemos de preguntarnos qué es libertad y cudles son
sus propositos. La libertad es el poder de elegir un
rumbo en el pensamiento. en el sentimiento o en el
deseo, frente a otros rumbos posibles. ;Con qué ob-
jeto? Le ha sido puesta tan extrana facultad, en sus
manos, para hacerlo evolucionable. Sabemos. sin em-
bargo, que la capacidad de progresar no sélo es pri-
vativa del hombre: ademds, de otros sistemas existen-
ciales. No obstante. la conciencia humana puede darse
cuenta de su evolucion. Y en cambio, la evolucién
geologica, por ejemplo, carece, al menos en aparien-
cia, de la sublimidad de ser consciente inmediata de
sus fenémenos progresivos. Luego, el hecho de ser
libre el hombre y de estar iluminado por la conciencia
de serlo, supone en él un designio superior que el
maestro debe estudiar con toda profundidad a fin de
esclarecerlo a los ojos de las personas cuyo cultivo le
ha sido encomendado.

Generalmente se acostumbra a separar la natura-
leza del hombre, como si éste no fuera parte suya. En
el fondo, no se hace otra cosa que poner a un lado del
mundo objetivo, la dignidad humana, en esta separa-
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cién un tanto artificial. Si todo no estuviera concer-
tado—el hombre y la naturaleza—en una especie de
igualdad de origenes y finalidades, poco le interesaria
al pedagogo el denominado mundo externo, en el cual

y por el cual vive y se desenvuelve. Por consiguiente,

lo que le interesa al maestro en su oficio de poner a
un elemento frente al otro—el hombre frente a la
naturaleza—no es sino comprenderlos aparte. con la
intencién de correlacionarlos enseguida para el disci-
pulo, de la manera mis 1til posible. Asi puede imagi-

‘narse que el mundo es el escenario y el hombre su

actor. Y asi nace el hombre y su medio. que son los
grandes motivos de la filosofia educacional.

El cuerpo del hombre es un puente tendido entre
el mundo externo y el alma. Pero, ;qué es el alma?
Dentro de la incapacidad en que estamos para defi-
nirla, la reconocemos por sus manifestaciones mds
nobles: siente, piensa, quiere. Puede escoger, servida
de su libertad, sus sentimientos, sus pensamientos, sus
deseos. Dentro de esta capacidad de escoger, se sitiia
su valor moral, su dignidad médxima. Ella es superior
o inferior, de acuerdo con las ideas que escoge, los
sentimientos y las ideas que prefiere. Y aqui se detiene
la mirada filoséfica del maestro para buscar el método
capaz de hacerle trasmitir, a sus discipulos, el valor
de esta profunda capacidad de escoger lo que ha
de convenirle a su desarrollo esencial. Tarea magnifica
la de colocar al nifio o al joven frente a sentimientos,
ideas y deseos, sin que se deje arrastrar por los malos:
¥s lo que es mejor, haciéndolo preferir los mds dignos,
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los mads propicios a su desenvolvimiento propio. Todo
esto supone que el maestro mismo tiene una capacidad
de dominio de si mismo, que le haya transformado en
un sér encendido integralmente, en las méis verdaderas
y las mds bellas idealidades. Es que sin el entusiasmo
de este fuego, no podria ser un buen trasmisor de la
facultad de escoger. He ahi uno de los fenémenos que
nos denuncian, en el hombre, la presencia del alma.
+Y como debe participar el maestro, en su papel apos-
télico, de su conocimiento y del modo de trasmitirlo?

Mucho se ha diseutido acerca de la inmortalidad
del alma. Al maestro le conviene resolver el problema.
tomando en cuenta que la existencia de un alma ma-
terial limitaria los ideales humanos, en las esferas del
escepticismo y del pesimismo. El pesimista y el es-
céptico tienen, por no sabemos qué secreto designio,
una inclinacién desbordante, en favor de todo lo que
niega la sublimacién de la vida. Este hecho revela
una de dos cosas: que el milagro del mundo se ha
realizado para el fracaso de los ideales mds bellos, en
primer lugar; o que el materialismo, el pesimismo y
el escepticismo no son mis que doctrinas erradas. En
cualesquiera de estos casos, la Filosofia de la Educa-
cién no puede admitir actitudes mentales que traicio-
nen los propésitos de una entusiasta superacion hu-
mana. El alma inmortal es, en principio, el elemento
educativo mas fuerte que existe, en los predios de la
pedagogia.

El cuerpo del hombre, puente entre la naturaleza
y su alma, es otro de los grandes motivos que examina
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la filosofia pedagégica. Si el alma es inmortal, como
ha de serlo en verdad, ya que en el mundo lo mejor
es patrimonio de lo divino, se manifiesta en el mundo,
por conducto del cuerpo, del mismo modo que la
miisica por el instrumento. Sin éste, el mensaje musi-
cal de los grandes maestros, que revela la superioridad
del hombre sobre la piedra, el drbol y el animal, se
habria perdido. Sin el cuerpo, el mundo seria una
estrella salvaje. Por tanto, la nobleza del cuerpo re-
quiere una detalladisima atencién, que lo redima de
su materialidad por los mejores conductos de la filo-
soffa, de la ciencia y del arte.
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Ideas, sentimientos, voliciones



Es imposible que el maestro pueda trasmitir cono-
cimientos sin formarse antes un concepto, mids o
menos claro, de la naturaleza de la idea, del senti-
miento y del acto de voluntad. Ademds, de sus rela-
ciones reciprocas y de sus contactos con el mundo
externo. No se trasmite con claridad y menos con
fervor, aquello que es oscuro y frio. Y estos motivos
de honda filosofia son, generalmente, cuando no igno-
rados en su totalidad, menospreciados por una injusti-

cia imperdonable.

Sabemos, en forma aproximada, que existe una
«ciencia de razén» y otra «de naturaleza». La primera
es subjetiva y trata de correlacionar metédicamente
las ideas para determinar, dentro de su concierto, una
verdad racional. La segunda se refiere a «las ciencias
reales», llamadas asi en el supuesto, para nosotros
erréneo, de que sélo lo externo tiene una realidad
toncreta. Como quiera que sea, el maestro debe ope-
rar dentro de una clasificacién aceptable de estos va-
lores del conocimiento, Para hacerse capaz de adoptar
“na actitud mental cualquiera. Sin esta actitud, es
mposible la trasmision ¢lara y encendida de los
Conocimientos. - .-



Para nosotros, todo es continuacién de todo, ver-
dad conocida por los mds antiguos investigadores. La
idea, imagen de lo externo o de lo interno mismo, es
una proyeccion de su objeto, guardada en lo subcons-
ciente o iluminada en la conciencia. Es, pues. un
aspecto de la verdad objetiva o subjetiva. Y en los
casos mds complejos. de ambas cosas a la vez. Estd
unida o es parte integrante del sentimiento, del deseo
y de la excitacion externa.

Conociéndola de este modo no se la examina como
a un objeto simple y uno, aislado y solitario. Y tam-
poco la trasmite el maestro con la frialdad con que se
otorgarian, de existir, las cosas homogéneas. Su pre-
paracién pedagégica ha de ser, por fuerza, algo com-
plejo que examina el mayor nimero de sus asocia-
ciones. Por trasmitir conocimientos aislados, sin la
movilidad de la vida, la presunta educacién que tratan
de impartir muchas escuelas, no hace otra cosa que
almacenar cifras y datos en los rincones de la memo-
ria.

Cada idea es un caso diferente y tiene su matiz
propio. Estemos listos para reconocerla asi, dentro del
espacio y del tiempo que le corresponda. Y si ademds
de esto, recordamos que toda idea tiene su correspon-
diente sentimentalidad y su voluntad propia, llegamos
a la conclusion de que el arte y la moral—la conducta
—Ila interesan en forma intima. Hemos de preguntar-
nos, al trasmitir una idea, en qué forma ampliamos
con ella, el mundo artistico del discipulo; y de qué
modo, ademds, mejoramos su conducta con ella. Si
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aleanzamos a saberlo, nds percatamos de que, diri-
giendo sabiamente la trasmisién, responderemos a la

necesidad de un conocimiento integral del discipulo.
Lo mismo puede decirse al trasmitir un sentimiento
generoso o una regla ética fecunda.

Platén coloca las ideas sobre las cosas: éstas no
son mas que el reflejo de aquéllas o, para decirlo en
su propia lengua, lo ideal es lo arquetipico de los
objetos. Aristételes sitiia las ideas dentro de las cosas:
son, para él, su esencia. Los racionalistas, en el con-
cepto, en la asociacién de las mismas. Y los intelec-
tualistas, en lo conceptual y en lo empirico a la vez.
Estos esfuerzos por seiialar la naturaleza de las ideas
y de las cosas que representan, son los mds hondos que
se han ensayado. En nuestra opinion, el maestro no
debe ignorarlos puesto que ha debido realizar un
eurso completo de historia de la filosofia. Pero aun-
que no pueda definir su actitud frente a ellos, debe,
en cambio, estudiar las ideas, los sentimientos y los
deseos, por sus manifestaciones, con objeto de obtener
de ellos el conocimiento relativo que sean capaces de

- ofrecerle para su comercio pedagdgico. Aceptard, por

este camino, que hay ideas edificantes e ideas perni-
ﬁm.s; sentimientos levantados y destructores; deseos
8anos y deseos enfermos e innobles. Para su propdsito
d€ armonizacién social, despertard, por ejemplo, el
interés, entre sus alumnos, por reforestar su comarca,
agregando al valor cientifico del drbol, la voluntad del
trabajo que lo redima en las propias huertas escolares
O en cualquier parte y el entusiasmo de su imagen
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poética. De esta manera obtendrd la cabal eliptica de
una trasmisién de conocimiento. Dijimos ya que la
idea, el sentimiento y el deseo son correlativos y no
se pueden trasmitir, como lo hacen los pedagogos
viejos, por falta de sentido filoséfico, a pedazos.

En el ejemplo anterior, que puede repetirse infi-
nitamente con las otras ideas, se ve eémo no es posible
educar, de modo integral, sin una actitud tres veces
reflexiva sobre el mismo asunto.

Las ideas son correlativas entre si y con el senti-
miento y el deseo. Pero ademds, con la conducta que
las actualiza. Hay tres pasos para el conocimiento in-
tegral: la iniciacién, la representacién y la actualiza-
cién. Pertenece a la filosofia educativa dirigirlos, con
el mayor conocimiento de sus fenémenos.

Decroly afirma que los tres pasos del conocimiento
son: la observacién, la asociacién y la expresién. No
es posible observar sin asociar; ni asociar sin observar.
Y en los dos casos, quien observa y asocia, expresa.
En cambio, nuestra teoria no comete semejantes erro-
res. Vedmoslo.

Primer paso: INICIACION. Se observa, se enu-
mera, se mide y, al terminar de hacerlo, completando
el ciclo cientifico del conocimiento, se filosofa sobre
€l y se capta, correlaciondndolo todo, el sentimiento
artistico que produce. La memoria recoge, iniciado ya,
el producto de las tres fases concatenadas.

Segundo paso: REPRESENTACION. Todo conoci-
miento, antes de resolverse en conducta, objetiva o
subjetiva, y una vez iniciado, pasa a la categoria de
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proyecto. Elaboramos, el proyecto, observando, enu-

merando y midiendo los datos. Luego, sometiéndolo a
la captacién filoséfica y artistica, que lo eleva a sus
mayores finalidades, en su cardcter de plan. De no
realizar el proyecto, en esta forma, el conocimiento
iniciado deja de ser preciso en sus propdsitos. Y
se desorienta o disipa en el peligroso terreno de las
tentativas sueltas. Lo parcial disuelve; lo integral
armoniza. El plan es un simbolo representativo; una
sintesis de imdgenes que dibuja el edificio antes de
construirlo.

Tercer paso: ACTUALIZACION. Hay dos formas
de actualizar un proyecto: si se trata de asegurar una
actitud interna, se actualiza al vivirla en su total
plenitud. De esta manera el conocimiento influye en
nuestros ACTOS de conciencia, vitalizando sus corre-
laciones subjetivas: es una actitud que trabaja dentro
de nosotros, en hechos patéticos y heroicos. Si. en
cambio, el conocimiento nos mueve a actuar en el
mundo externo, se actualiza en el instante mismo de
aplicarlo a la madera, al barro o al mérmol.

Segiin la indole del conocimiento, serd el ritmo
temporal que los mueva. El conocimiento iniciado
?oli‘ﬁtﬂ; con su sola presencia, como una necesidad
‘Mpostergable, su proyecto; el proyecto, su actualiza-
cién. Cada paso se trasciende en el otro; cada uno se
Mutila sin los demés. Asi como en el poema cada
Verso demanda su complemento en los otros, cada paso
ftma con los otros. El conocimiento integral es una
Telativa unidad poemiitica.
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Sin conocer cientifica y filoséficamente estos fe-
némenos, el maestro es incapaz de serlo a fondo. Por
la deficiencia de la pedagogia cotidiana, nuestras es-
cuelas no alcanzan més que a INICIAR conocimientos
y abandonarlos en los rincones de la memoria me-
cdnica.

Las ideas son la luz de la conciencia; la pasion es
al hombre lo que la energia mecdnica es al Grgano;
los deseos operan lo que el sentimiento o la pasion
formula, alumbrade por la idea. Sin el conocimiento
integral—luz, fuerza e impulso dirigido—el escenario
puede quedarse con luz, pero sin actor: el actor con
escenario, pero sin luz; el escenario con luz y con
actor, pero sin movimiento alguno.

El maestro debe trasmitir el conocimiento en su
calidad mévil de proceso: dirige actividades. No en-
sefia como quien entierra bloques de piedra. Anima.
Si no es animador, no es un maestro: es una mdquina
sin vida. Es un pensador; es un efectivo; es un hom-
bre de accién; es una llama que incendia a sus disci-
pulos en fuego divino. Alguna vez hemos dicho. pen-
sando en el fuego sagrado que lo devora: «Vela soy.
Pero cuanto mds arda, menos me consumo: me acerco
mds a la luz, que es el mejor simbolo. Tal la pardbola
de la vela que tanto mds crece, cuanto mds fuego
divino la envuelves.

Sin proceso, sin fuego, sin accién, no hay peda-
gogia posible; no se hace, del discipulo, un hombre:
se carboniza un esqueleto. Platén dice que el ritmo
es el orden en el movimiento; nosotros, que el cono-
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_cimiento no existe sin ritmo. Y ya sabemos que el

~ pitmo no es cosa quieta, sino agitada como la sangre

m El maestro no es un pastor de rocas. Es, él

- mismo, un acto perenne, un impulsu sin limites, un

esfuerzo sin fronteras, un lider. Sin embargo, por una
éimradoja inevitable. ha de buscar, como prt’:mio de.s su
trabajo, la serenidad. Pero no la del sér vacio o quieto
o timido: la de Goethe. Si ésta hubiera sido el pro-
ducto de una mediocre mansedumbre de sus ideas y
do sus sentimientos, no le habria trasmitido a su
l6bra el fuego que la conserva. Porque, a decir verdad,
lo excelso es cosa pasional, indémita en los dionisiacos,
pero domeiiada, aunque imponente, en los apoli.neos
al modo de Goethe. El Goethe creyente, el cristiano,
es el paradigma que le conviene al maestro; el mul-
tuoso e incansable, pero sereno a un tiempo. El que
invita a la formacién integral de la cultura: el poeta,
el sabio y el fildsofo.

En suma: el estudio de las ideas, los sentimientos
¥ los deseos, nos revelan una estructura conjunta que
debe moverse hacia la divinidad, como se mueve la
aguja imantada hacia el polo magnético: en un im-
Pulso ritmico, sin retencién alguna, al través del
tiempo y del espacio.







El hombre mueve las ideas. generalmente, sin
darse cuenta del poder intrinseco que las conforma. No
basta la ciencia para saber qué son; ni el arte, ni la
filosofia por si sola. Por una licencia imaginativa, las
comparamos con la luz. Pero, en verdad. al considerar
sus extranos efectos en la historia humana, les descu-
brimos misteriosos poderes que trascienden los de la
luz. Segiin el plano en que se muevan y su cardcter
propio, son mis o menos fecundas en efectos his-
téricos. Las morales, las de Jestis. por ejemplo, tienen
un poder tal, que traspasan el de los mds poderosos
Imperios. No tienen necesidad de presentarse con
abundancia de extraiios atavios: sus medios de expre-
Si6n son los mas simples y los mds claros. Es que su
fuerza es intrinseca y estd condensada en una profunda
realidad del espiritu. Invade, en lo més hondo de la
Mente, a todos los hombres: a los pobres y a los
F1C0s; a los perversos y a los buenos; a los cultos y
a. los ignorantes. Las ideas cristianas tienen, por con-
sfg‘fiente, la extraia cualidad de particularizarse sin
"Mite alguno, dentro de una generalizacién que abarca
® todos los hombres. Las definimos por sus efectos y
W amplitud, aunque desconozeamos su intima natu-
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raleza. Describiéndolas de este ‘modo, el filésofo de la
pedagogia puede concluir que las ideas mds fuertes
’ son aquellas que, a la manera de las que hemos des-
crito, se aplican a un mayor nimero de personas a
quienes interesan en sus formas mds particulares den-
tro de lo posible. En cambio, las ideas menos amplias
y menos aplicables a lo particular a que aluden, actian
con menor intensidad. Por esto, cuanto mds egoista
es un hombre, es mds limitado en su fuerza; y cuanto
mas bondadoso y sociable, en el cristiano sentido del
término, mas fuerte es, mejor dotado esti de armas
para la batalla vital. Hemos de comprender ahora, la
importancia que tiene para el maestro conocer los
caracteres de las ideas, antes de intentar el gesto de
trasmitirlas.

En un plano inferior es posible observar la fuerza
de las ideas en el ejemplo que nos da Rousseau.
Personalmente. el filésofo ginebrino no era otra cosa
que un criado o un mendigo. Sin embargo, sus ideas,
a fuerza de ser amplias y particulares a un tiempo
mismo, lograron preparar los episodios de la Revo-
lucién Francesa. Hégel, el filésofo mas abstracto que
ha existido, produjo, con su famosa dialéctica, en
manos de Marx, el cuerpo de doctrina més peligroso
del mundo contemporédneo. Se advierte. por tanto, que
el poder de las ideas se mide, a veces, por su inten-
sidad abstracta. Pueden no responder a una necesidad
o a una realidad dada. Y esto nos demuestra que su
poderio es intrinseco e independiente, en cierto modo,
del mundo en que actia. Véase hasta qué punto con-
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al maestro enterarse de este aspecto interesan-
no de la filosofia pedagdgica.

Hay ideas que tienen una tristeza' n.mis der:s? que
~ hay. muchas con una alegria épica o lirica o

: o sensual y diabélica. Pero unas se elevan

. wel ideal, mientras las demds se quedan en sus-

Wo o se doblan hacia la tierra. Cfono::er. su direccion,
‘su energia, su movimiento, su sentido intimo. es tarea
g&l maestro que trabaja, entre ellas, para escogerlfm
g.&amuhrias El que hace el oficio del maestro sin
reconocerlas. con cierta precision, al menos, dentro de
su mapa ideolégico, juega, sin saberlo, las mds de las
veces, con bombas de dinamita. De aqui se desprende
la necesidad de que las Escuelas Normales fc_rrjcn el
alma de los maestros futuros, EN LOS PLANOS DE
DOCTRINAS ESPIRITUALISTAS BIEN DEFINIDAS.
La enseiianza de la Filosofia de la Educacién ha de
ser preponderante en esta delicada forja de apésttrlcs.

Ideas hay que parecen tener ganchos hacia arriba:

son estas las ideas précticas que laboran sobre }os

objetos externos, para servir al espiritu. En forma in-

versa, las que vienen de lo alto con asideros para en-

gancharse en los motivos terrenos. En la sabia combi-

nacién de ambas se consigue la ideologia del hombre

que <posa los pies en el suelo y la frente en el cielo».

Quien acttie en cardcter de hombre préctico, sin una

Orientacién superior, sin enganchar lo cotidiano a lo

divino, es un simple y desdeiiable fenicio. Quien sueie

en los mundos superiores sin equilibrar su alma con los

Menesteres de la tierra, es un iluso. El maestro debe



lograr suficiente filosofia para situarse a si mismo, en
la posicion vertical y generosa del hombre. Es indis-
pensable serlo, de verdad, con el fin de poseer un
mensaje digno de ser trasmitido en la escuela.

Cuando afirmamos que un hombre no tiene ideas,
queremos significar que las suyas son escasas o desor-
denadas o locas o superficiales o deficientes, por
muiltiples que ellas sean. Un individuo asi carece de
mensaje propio; o el que tiene es mancillado, torcido
o pobre. El hombre de mensaje se ha hecho una con-
cepeién del mundo, aunque de una indole provisoria.
Sabe que el poderio de las ideas es capaz de realizar
los destinos del progreso humano: que debe estar
alerta eontra las demoniacas, por la fluidez con que
nos asaltan y nos poseen al menor descuido. Las
reconoce por su amplitud, por el camino que llevan,
por la doctrina, buena o mala, a que pertenecen; por
su valor formal e intrinseco. La ciencia psicoldgica le
ofrece sus datos; el arte, su belleza; la moral, su
bondad; y la filosofia, su concierto divino. El hombre
de mensaje tiende a la universalidad. como el mercurio
al oro y el temblor de un ala, al espacio. Y se eleva,
con el poder de las ideas, a los més densos valores del
mundo.

El poder de los sentimientos



~ ;No es tarea esencial del maestro cultivar los
sentidos del alumno, afinarle su sensibilidad, ponde-
rarle su gusto, dirigirle sus sentimientos, armonizarle
su mundo emotivo y encauzarle sus pasiones? ;No
corresponde a la filosofia moral, el desarrollo peda-

gogico de esta fecunda tarea?

No exageramos afirmando que filosofar es, en
gran parte, distinguir. Se distingue lo feo de lo bello,
lo malo de 1o bueno: lo alto de lo bajo: lo indiferente
de 1o interesado; el matiz de la masa; la arista del

loque; lo ruidoso de lo arménico. Pues bien: en
CUanto al poder de los sentimientos se refiere, la
mayor de las tareas es distinguirlos por su naturaleza,
Por su fuerza, por la senda que siguen, por sus efec-
:105 Y 8us causas. Sabemos sin embargo que, dentro
r:ﬂla- oscuridad del subconsciente en que se preparan,
ata;::n su p{\(‘leriti en conjuntos .arménicos o en des-
ene‘mﬁ_.tormentasa. .]:,l maestro nn_ tiene otro recurso que
c“lltagter su propio mundo pasiunal, para ponerlo en

© con el discipulo: sentir con él: conmoverse
Vel"dnd; amﬂl‘ con €l; ponerse en éxtasis, frente a las
de] €8 divinas, con él. No se educa la sensibilidad
i 0, sin la del maestro; su gusto, sin el suyo:




sus sentimientos, sus emociones, sus pasiones, sin la
cultura efectiva de los suyos. No se enciende el alma
sin el fuego y por esto el maestro ha de ser hoguera
inapagable.

Pero veamos cémo se prepara el combustible y
como se enciende. Los sentimientos razonados produ-
cen la conviccién. Una de las primeras que hemos de
forjar es la de la sinceridad. Sin ella no estaremos
dispuestos a distinguirlo mejor, para apropidrnoslo.
Sin ella, nos engaiamos a nosotros mismos; y enga-
nandonos, engafiamos a los demds. Una persona enga-
nada no puede trasmitir la cultura, que es un autén-
tico aporte. El maestro insincero no existe, como no
sea el diabélico. Pero una vez obtenida la conviccion
de la sinceridad y alimentada eonvenientemente, dia
a dia, porque es una especie de organismo que nace,
crece y muere, aparece la primera llama y nos encen-
demos en fuego auténtico. Somos ya, de cualesquier
naturaleza que seamos, algo auténtico. De aqui en
adelante creceremos en autenticidad, porque las cosas
parecidas se buscan y se trasfunden. Cada vez iremos
sintiendo mayor necesidad de ser mas puros, mis
generosos, mds nobles, mds capaces de cumplir nuestro
destino social, dandonos a los otros. Estamos en apti-
tud de trasmitir, por lo menos, una pasién auténtica:
la de ser y la de presentarnos lo que somos y como
somos. Y esta es, precisamente, la base de la cultura.
Hemos conquistado, al par de esa conviceion, el prin-
cipio de las que se correlacionan con ella, porque
todo comienzo es puerta para lo demas. El hombre
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_ ama, para ser sincero consigo, el trabajo, las costum-
bres sanas, la lealtad, el manejo correcto de la econo-
‘mia propia y ajena, lo bello, lo justo y lo bueno. Llega
‘a convencerse de que no podrd amarse a si mismo, sin
‘amar a los otros; de que debe respetar al enemigo
como al amigo; al pordiosero como al magnate; a
todas las razas y a todos los seres. Una sinceridad que
no se sublime de esta suerte, se ha malogrado en su
crecimiento; no ha sido, en lo hondo, auténtica: no
ha sido un conocimiento integral de su propia ética.
Le faltaba intensidad de conviceién para serlo. Toda
pasion debe tender, con un esfuerzo continuo, a subli-
marse en su virtud.

Una conviecién es, por tanto, un modo integral
de disponer el dnimo. Estd alumbrada por el racioci-
nio, corporizada por un niicleo sentimental e impul-
Sada por un deseo dirigido. Sin la idea, sin la voluntad,
No existe: es un cuerpo ciego que deambula por la
O8curidad del alma; un sentimiento, una pasién sin
brida que la dirija. Todo su poder se reduce a la pér-
dida de su esperanza.

Al maestro le conviene revisar, de continuo, sus
Valores, si desea redimirse, ya que no habré medio
de desenvolver al discipulo, sin la fuerza combustible
¥ comburente de su propio mundo. La filosofia pe-
fiaségiea exige la autenticidad como principio remo-
“ Vedor de sus fendmenos. Y, en cuanto al sentimiento
S€ refiere, la pide con mas profunda exigencia, por

qU¢ en ¢l se hunden las mds primitivas raices del
1ombre,
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El concepto de autoeducacién se explica en 1,
forma anterior, en lo que se refiere al maestro. N,

podria existir tal maestro, sin el ejercicio de los fens. |

menos que deben establecer relaciones vivas entre ¢|

y su. g.rupo de alumnos. Y es en este capitulo de los
sentimientos—cultivo del gusto, de la emocién, de I

.-
pasion—donde el acto de autoeducarse se acerca mis.

a las raices de la personalidad humana. Lo mds os-
curo, lo més inexplorado, es, en el hombre, el mund
del sentimiento. Blas Pascal dijo que este mundo tiene
su raciocinio propio: el del corazén. La filosofia ul-
tramoderna sabe que el raciocinio integral debe ser
el resultado coherente de la concatenacion de ideas.
sentimientos y deseos. Las nuevas légicas establecer:in
los nexos de estas tres esferas animicas que no han
operado, hasta aqui, en forma correlativa. Lo que inte-
resa en este capitulo, particularmente, es el recono-
cimiento de que la sentimentalidad humana es el
asiento del ramo mds prdctico de su actividad vital.
Es el asiento de la autenticidad de la conducta; de
la sinceridad, de la personalidad misma. ,

Cultivar los sentimientos es, por tanto, desde un
punto de vista filoséfico, tarea primordial. En nuestra
€poca no se ha reconocido, en la préctica, la impor-
tancia de hacerlo. En los programas de escuelas, co-
legios y universidades, se advierte que nuestros peda-
gogos lo estiman de otra manera, puesto que el indice
de materias interesa, casi de un modo exclusivo, a la
trasmisién de conocimientos frios, de conceptos meeit-
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nicos, lejos de la espiritualidad que es fundamental
en el desarrollo de una verdadera cultura.

El maestro actual se justifica a si mismo si me-
moriza estas materias frias que trasmite. No le deja
sitio amplio al influjo sentimental del ejemplo. Cuida,
en sus minimas formas, su presentacion ética. No le
importa la actitud del hombre sincero, del entusiasta,
que se deshorda en generosas influencias dentro del
aula y fuera de ella. No tiene la fisonomia del hombre
alegre y victorioso, que tan calidos resultados obtiene
en la actividad pedagégica. Desconoce, casi por entero,
el ideal del maestro encendido que dirige su emotivi-
dad. metédicamente, hacia una concepcion creadora
de la vida. No entiende que el conocimiento memori-
zado no conduce al hondo sentido vitalista que reclama
el trabajo particular y social.

Cabe reclamar, por tanto, en estas pdginas, un
cambio raigal en los indices de la materia pedagdgica.
Y establecer el estudio, en las escuelas normales, de
un nuevo concepto de la cultura que sitie al intelec-
tualismo desdenoso de las cdtedras modernas, en el
lugar que le corresponde. Desde ahora hemos de com-
prender que la ética formativa del impulso cultural,
dinamiza las facultades humanas en sus mis dlgidas
formas. Y que por esto los centros de interés de la
educacién han de conducir, necesariamente, a maes-
tros y discipulos, a la realizacién continua, profunda,
iluminada, de la bondad. Formar hombres buenos es
mas tendencioso que mecanizarlos con el conocimiento
de una ciencia sin vida y sin espiritu.
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El poder de los deseos




La formacién del cardcter tiende a funcionalizar
los deseos arménicamente. Hay deseos conscientes e
inconscientes. Someter los primeros a normas éticas
es una tarea gigantesca del maestro; pero mucho
mayor atin, la de esclarecer la ruta de los segundos.
en los planos de la conciencia. El instinto, herencia
ancestral de vitalidad acumulada, tiene una luz pro-
pia, independiente de la particular del individuo. en
cierto modo. Esta luz es mecdnica en cuanto conserva
de automdtico. Y como proviene de esferas subte-
rrineas de la especie, produce, naturalmente, deseos
automdticos que, en el mayor nimero de los casos,
se asemejan a los de la bestia. Basta la descripcion
anterior de los deseos instintivos, para entender que
exigen una atencion especialisima de la pedagogia.
Ha de removerlos dentro de un ambiente tan especial,
tan miltiple en estimulos espirituales, que sea capaz
de transformarlos, alguna vez, en deseos creadores,
de acuerdo con los ideales de la cultura escolar. Debe
haber, en consecuencia, dos planos de trabajo en esta
materia: 1°, el que se refiere al cultivo de los deseos
conscientes y dirigibles con facilidad; 29 el que abarca
el anilisis de los instintivos, con su correspondiente
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direccién y pulimento. Para quienes el aspecto cultu-
ral del discipulo no ofrece suficientes capitulos para
el indice de materias, la tarea que representan los dos
puntos anteriores, equivale a una revelacién. Ellos
solos son capaces de ocupar el interés de cursos ente-
ros de trabajo. '

Mucho se ha hablado de que la escuela debe pro-
ponerse hacer hombres. Pero es extraio que intenten
esta obra fuera del cultivo del sentimiento y de la
voluntad del alumno, que forman las dos terceras
partes mds importantes de su personalidad. Por eso.
los nuevos tratados de filosofia de la educacién deben
empefniarse en demostrar el trastorno que supone se-
mejante equivoco. :

El deseo se dirige tratando de fortalecerlo, una
vez iluminado por el ideal, en la satisfaccién. repetida
e inalterada de sus propésitos. Un buen deseo fallido
aminora las capacidades de ponerlo en lucha de nuevo.
La constancia, contra todo fracaso o accidente, es el
mejor cauce educativo que debe preocupar al maestro.
Pero él mismo desconoce el peligro de los actos de
voluntad fracasades. El mismo carece de un plan fé-
rreo y preciso con el fin de imponerse la realizacién
indefectible de sus buenos deseos. Y ya hemos dicho
cémo es imposible trasmitir cultura por conducto de
un maestro que no ha tenido la fuerza de autoedu-
carse. La autoridad se obtiene realizando con esplendi-
dez cuanto se aconseja en la ensefianza escolar.
Volveremos a este tépico, tan imprescindible en la
pedagogia, a efecto de indicar que de ningiin modo se

44

trasmite lo que no se ha conquistado en el trabajo
propio. .
~ El cardcter no es otra cosa que un poderoso
_antecedente; pero nada mas. Cada Prueba que se le
ﬁresem:a le exige al hombre improvisar nuevos recur-
s0s de lucha. Por consiguiente, las normas acostum-
bradas en la escuela y memorizadas de un modo
' mecénico, no tienen capacidad absoluta para prever
‘todos los sucesos en que ha de verse envuelto el dis-
~ cipulo. La ensefianza de estas normas no produce. en
el mayor nimero de los casos, los rcfsultadofa que es-
- pera obtener el maestro. §Este fenomeno' indica la

necesidad de crearle al alumno el eapint!.: de una

metédica expectacion de su vida, sélo rea’hzable.con

el concurso de un ambiente moral que Ie. dé capacidad

para improvisar los actos o determinacm:}es de con-

ciencia a que lo obliguen los sucesos.mesperados.

Volvemos a insistir en que el couociml'ento no  se

trasmite en pedazos, sino mostranc!u amb.lelflt-ﬁs nfasdo

menos completos de activa y previsora e-spmtualxdff :

Convengamos en que es necesario’ Eiummstrar al C}IB-
| cipulo un corto nimero de propdsitos i'undamenf:a es,
#' de una indiscutible utilidad, con el fin de que sirvan
de coordenadas o puntos de referencia en los momen-
tos en que lo imprevisto puede imponer d-udas y hacer
fracasar, por falta de direcciéri, sus mejores dﬁiﬁeos.
Si nos perdemos en una enseiianza sin estas. lmc;us
sencillas y simples en apariencia, en la comple]u:lad. e
un laberinto de objetivos difusos, no lograremos sino
oscurecer los caminos cuya iluminacién intentamos. La
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escuela presenta, en muchas oportunidades, como co-
lectividad, motivos comunes que reclaman la aplica-
cion de estos principios simples y generales durante
aios enteros. ;Qué puede hacer un maestro que no
tiene ojos con qué advertir el fenémeno? Es cosa bien
sabida que la mejor generalizacién es la capaz de
comprender, individualmente, el mayor nimero de
casos particulares. Asi pudimos explicar la forma en
que la doctrina cristiana, a fuerza de ser mds general
y mds particular a un tiempo mismo, ha podido
imponerse sobre los mds vastos imperios. En cuanto
a los deseos se refiere, ofrecen los mismos estimulos
explicados de tratamiento colectivo y particular, que
las ideas y los actos sentimentales.

Crear en el niiio o en el joven el sentido de la
probidad econémica, por ejemplo, explicdndole que es
el mds capaz de probar la entereza del #nimo, el ca-
rdcter, en una palabra, equivale a darle un principio
simplisimo, pero de incalculables consecuencias. Por
su importancia en la vida del hombre, no se debe
perder oportunidad de darle un ejemplo evidente y
vivisimo de los resultados de practicar esta regla. No
basta, naturalmente, que la memorice: es necesario
hacerle comprender que su préctica determinari, por
analogia y concatenacién psicoldgica, la aparicion de
otros principios que habrdn de someter sus deseos
bajo el imperio de una probidad integral. Es conocido
el principio de que una conviccién profunda crea a
sus colaterales, para repetirlo de otro modo. Este
deseo de la probidad econémica es, por esto, una po-
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‘matriz ética que no debe abandonar nunca el
stro.

Lo que la sinceridad es en el orden sentimi.:n.tal,
s el deseo de las cosas justas y probas en el volitivo.
" Nos formulamos con ideas levantadas, un plan de
@; lo envolvemos luego con la carnadura d'e un
miento superior, de una emoﬁvidad’ que trascienda
la pasién; y lo impulsamos después con nuestro
o de victoria. Tal el camino que hemos de seguir
propésito de abarcar, por completo, la' gran elip-
de la vida en funcién de la cultura. Sin el d'eaeu._
ideales quedan suspensos en el vacio. b'in.el, .cl
bre no es mas que un fallido propésito de victoria.
el cardcter se conforma con deseos dirigidos hacia
esferas més densas y mds notables de la espiritua-
ad. Sin embargo, la pedagogia moderna, empenada
clusivamente en la trasmision de simples ideas o de
' aidas imdgenes del sentimiento, apenas sli ati.EfldB
desarrollo de su imponderable influjo propulsivo.
5 programas escolares parecen ignorarlo y por ello
oducen, después de quince aios de esfuerzo en el
a, el desastre en que se desenvuelve nuestra pre-
Sunta cultura contempordnea.
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y el espacio en sus nexos con
~ la cultura y con la pedagogia



~ Siguiendo nuestro deseo de cimentar la trasmisién
ultura por conducto de las ideas mds generales y
particulares a la vez, creemos que las de tiempo
espacio abarcan un interés cultural amplisimo. En
‘estudio de la cultura griega hemos podido advertir
sus ideas bdsicas han girado alrededor del sentido
tenian los griegos acerca del espacio y del tiempo.
L mds alta expresién cientifica de los helenos, se
eta en la geometria de Euclides. Su concepcion
nensional fue circunscrita por el matemaitico, en tres
mensiones de cardcter presental: ancho, largo y
ndo. Las determiné considerando los objetos
el espacio mds cercano y el tiempo mds prdximo.
arte, la ciencia y la filosofia de este pueblo mara-
0so. giran alrededor de estos centros de interés es-
ativo. Su arte aspiré a la perfeccién de las for-
3 al equilibrio de los colores y el sonido: al
rollo armonioso de los movimientos. Su ciencia,
‘acoplamiento simétrico y colateral de los niimeros.
filosofia, a la unidad del conjunto. La relativa
ietud de la vida antigua, parecia aquietar. en un
nanso, los designios de la cultura. Si Grecia hubiera
nido aficion a una matemdtica del espacio mds
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compleja; si la embriaguez del arte dionisiaco hubiera
desbordado a la serenidad del ideal apolineo; si Ia
filosofia de Herdclito hubiera predominado sobre la
de Pitdgoras y de Platén; si, en una palabra, sus ideas
de tiempo Y espacio hubieran sido otras, la belleza del
Partenén seria otra, como la ciencia y la filosofia.
Es decir, que esas ideas centrales del espacio y del
tiempo dirigieron al espiritu heleno por una ruta clara
y distinta en sus efectos.

En cambio, la época actual ha roto a la matemi-
tica griega, deshordéndola con las férmulas relativistas
de la cuarta dimensién. Su tiempo Yy su espacio ofrecen
estimulos diferentes a nuestra cultura. Y se aprestan
a concretarla en formas tan inesperadas que no fueron
capaces de sospechar los antiguos. Todo esto revela que
el maestro debe crear en sus discipulos un profundo
sentido de las ideas de tiempo y espacio.

Es una verdad ya aceptada por la ciencia, que el
presente apolineo no existe, puesto que es imprecisa-
ble. La filosofia del devenir, explicada por nuestros
pensadores mds grandes, nos revela cémo el mundo sc
manifiesta en un perpetuo ser y no ser; én una inaca-
bable creacién de formas nuevas, donde lo imprevisto
acecha al hombre instante por instante. ;Cémo este
concepto puede ser abandonado por el espiritu de
la escuela moderna? ;De qué modo podremos aban-
donar el suceso espiritual que prepara y desenvuelve.
en las masas de sabios, de artistas y de filésofos.
como educadores, si es €l el que estd plasmando la fi-
sonomia de una nueva cultura? Es indudable que la
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uela se manifiesta conservadora en relacién con su
po. Y de aqui proviene el hecho de que éste la
ergue en un atraso que es dificil, si no imposible,
ar. Pero, en cambio, los maestros de avanzada,
n enterarse de esta postergacion, con el dnimo de
arar las revoluciones pedagdgicas que se impon-
gan. Sea lo que se quiera, los conceptos de tiempo y
espacio deben ser analizados, dentro de toda su mo-
rnidad, en las escuelas normales, con objeto de ir
eparando el nuevo sentido que ha de entenderlos en
lo porvenir.

- ¥ Las tres dimensiones de Euclides, ancho. largo y
ofundo, estin relativizadas por la dimensién tem-
al. En nuestra opinién, los matemadticos hacen mal
en denominar al tiempo como a una cuarta dimensién,
puesto que el ancho, lo largo y lo profundo estin
sun ergidos en él. No obstante, lo que nos interesa
, no es la discusidon cientilica de los detalles,
, en particular, el ambiente que trae consigo esta
eologia nueva. El hecho de que los objetos no tengan
inalterables contornos que les suponian los griegos,
r un lado; y de que, mds bien, se proyectan en el
Hempo, hacia lo pasado y hacia lo porvenir, en tantas
direcciones como movimientos los impulsan al través
del espacio, ha transformado, multiplicindola infinita-
Mmente, la visién espiritual del mundo. Y sabemos que
& mayor complejidad de las cosas y de las ideas, co-
Tresponde una mayor admiracién por ellas y la causa
divina que las magnifica con su esplendor. En otras
Palabras, a un espacio mds complejo, mds misterioso,
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corresponde una mds admirable divinidad. De trasmi.
tir este sentimiento en la escuela, lo espiritual crece.
ria de modo fantéstico reflejindose en las mds peque
flas como en las mds grandes preocupaciones de |
vida. El panorama de un mundo presental amengua |a
idea de Dios: el de un mundo que se multiplica en
infinitos presentes, la sublimiza hasta lo indeciblc
+Vamos a perder los maestros la oportunidad dc
acrecentarle al nifio o al joven. la idea de la divini-
dad? Con ella, los hombres mejoraran, insospechable-
mente, su esperanza: y por modo reflejo, con ella, su
actitud frente a la vida y los misterios del cosmos.

En lo relativo al tiempo hemos abandonado la
idea de que es uniforme y uno. Ahora sabemos que
el tiempo en lo que a nosotros corresponde. es hu-
mano, eminentemente humano. Y que lo mide lu
intensidad miltiple de la vida, indeciblemente mdlti-
ple a su vez. del hombre. Se dice que hay hombres
con vida interna y sin ella. para aludir a la diferenci
establecida entre su mayor o menor intensidad. Pucs
bien: el tiempo de cada una de estas dos formus
vitales, que en el fondo no son dos, sino infinitas. ¢s
diferente, hasta el punto de que el de Napoleén, por
ejemplo, comparado con el de un hombre incapaz,
representa siglos enteros.

Decimos, sirviéndonos de una imagen, que existen
en el hombre tiempos con o sin contenido. Y que el
principio de la cultura es, precisamente, el de recono-
cer la fisonomia del propio tiempo. Si observamos la
vida de quienes ocupan el suyo en forma intensa, cn
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el trabajo objetivo y subjetivo. comprendemos al acto
que eso significa. El individuo que no sabe apreciar
el valor de su tiempo, encuentra en todo excusas para
rderlo. El iniciado en este secreto de interpretar su
- fuerza creadora, no pierde un instante y los colma
odos de poderosos deseos, de sentimientos bellos y de
ideas magnificas. Su accion se multiplica hasta el
grado de causar el asombro de quienes no sospechan

‘¢émo invertirlo en un desfile de complejas creaciones.
- Pero ademids de existir el tiempo individual que he-
“mos deserito, hay otro colectivo que puede apreciarse
" no sélo por sus productos de indole subjetiva, sino,

3 ‘hemos escrito, en alguna de nuestras obras. las si-
X ‘guientes pdginas:

. «La filosofia tanto como la matemitica moderna.
- ha llegado a considerar que el tiempo, como el espa-
- ¢io. es un concepto de interpretacion individual. rela-
" tivo a la peculiaridad de cada individuo para apre~
~ ciarlo. El tiempo externo, fijo y controlable por la
~ mdquina. es un artificio colectivista encuadrado den-
- tro del fenémeno de la aparicion periddica del sol:
no es percibido ni orginica, ni ideolégica, ni senti-
~ mentalmente de un modo igual por cada uno. Antes
)__ bien, el mismo tipo no percibe del mismo modo el
tiempo de hoy, que el de ayer y el de maiana. El
_'ﬁ_emPu individual es mds o menos intenso., cuanto
- Mmayor o menor contenido vital rige su apreciacion.
 La edad de los hombres es un fenémeno biolgico y
- Ppsicolégico diferente en cada uno. Estas diferencias son
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més notables entre habitantes de razas diferentes; de
diferentes paises, de oficios diferentes; de diversas
clases; de épocas distanciadas entre si. En ciertas re-
giones de la India las mujeres llegan a ser madres a
los diez aiios de edad. Entre los sajones la edad in-
fantil llega hasta los limites, con mucha frecuencia, de
los veinte aiios. ,

Hay, por el fenémeno de las analogias aunque no
por el de la igualdad absoluta, que no existe, lo que
podr.ia llamarse, por ejemplo, un tiempo britdnico:
un tiempo yankee; un tiempo hispanoamericano. Estas
formaciones temporales son mejores o peores, segiin
el contenido de trabajo, en cuanto a la calidad yala
caniiidad se refiere. El de los Estados Unidos de Norte
América es un tiempo de fisonomia industrial que
supera, en el mismo aspecto, poderosamente, al tiempo
hispanoamericano. El hombre del norte trata de col-
mar y lo colma, en su mayor parte, su tiempo de
trabajo, en la mds intensa forma posible. Para ¢l
cad:.il hora tiene un precio mds o menos definido,
segiin su oficio, su edad, su categoria, dentro del ramo
en que lo ejerce. Sabe que una hora mal empleada
equivale a la pérdida de un délar, de dos, de cinco
etc. Sabe ademds que la civilizacién en que vive le ha
creado necesidades de higiene, de confort, que debe
satisfacer a todo trance; y por esto intensifica su
atencion sobre el curso de su tiempo propio. Mientras
estas necesidades le empujan a constituir poderosos
hébitos de trabajo, el resultado de su obra las satis-
face con la amplitud requerida. Quien observé cémo
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el sesenta por ciento de las conversaciones de corrillo
refieren en los Estados Unidos de Norte Ameérica,
los negocios, hasta el punto de que la palabra
«business» es de las mds populares de la lengua, acerté
a definir el tiempo industrial de este pueblo. La

cas ciudades y obras enormes de toda especie, es la
iente: vivir bien aunque se haya de trabajar mu-
. En cambio la del hispanoamericano podria con-
cretarse asi: trabajar poco aunque se haya de vivir
‘mal. La diferencia de ambas concepciones temporales
es sustantiva. Basta comparar a Nueva York o a Chi-
ago con las ciudades del sur de la América, para

‘mada, tres horas diarias. Supongamos el precio de un
diez oro americano, de pérdida minima por esas tres
‘horas perdidas. Multipliquemos esa suma por los
ochenta millones de habitantes de Hispanoamérica.
Resultado: $ 8.000.000 de pérdida diaria. Resul-
tado en un ano: $ 2.880.000.000. En diez ainos:

Con esta suma las casas de todas las capitales de
América podrian tener tres o cuatro pisos mds; con
estos dolares podria tener Hispanoamérica, 28.800
barcos, a millén de délares por barco: la flota
més poderosa del mundo. Con esa suma se podria
cultivar mds de la mitad de las selvas hispanoamerica-
Mas y cruzarlas de lujosos ferrocarriles y carreteras de
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primera clase. Para demostrarlo. ‘basta comparar el
poderio actual de los Estados Unidos del Norte. con
la indigencia del Sur. ]

Dijimos que el tiempo yankee es de cardcter in-
dustrial. Su concepcién, sin embargo, no es la mejor.
puesto que el hombre no vive sélo del bafo. del
confort, del boxeo. de la pesca deportiva, de la lucha
libre entre las mujeres—lo mds espantoso que haya
producido democracia alguna—y del deleite de una
pantalla soporifera; del jazz-band: y de articular in-
cansablemente la palabra business, business, business.
Poco o nada agrega a la felicidad de un pueblo. por
otra parte. la vision monétona del rascacielos; vy.
lo que es peor, el confort magnifico de 115 millones
de habitantes, en presencia de 10 millones con los
brazos cruzados; o la grandiosidad de una ciudad como
Chicago. que arroja siete mil crimenes por ano.

El tiempo europeo. en general, a pesar de sus
innumerables diferencias y de sus relatividades sin fin.
es mds arménico que el industrial de los Estados
Unidos del Norte. Ha sido capaz de crear ciudades
grandes pero bellas: no tan desmesuradas como Nueva
York, salvo la excepeién de Londres. mas, en cambio.
capaces de hablar con gracia, con profundidad,. con
verdadera poesia, _al alma del contemplativo. ecomo
Roma, Paris, Venecia. Madrid. Berlin ete. ete.

»Y qué diremos del tiempo oriental, en lo que
tiene, a pesar de su multiformidad. de asidtico y no
de influencia europea? Tiempo contemplativo el de
Oriente; demasiado subjetivo para ser limpio y para
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vencer la greda de la civilizacién contempordnea con
los dedos. Es el tiempo que abandona el cuerpo del
hombre a la esclavitud, a cambio de una liberacién
celeste.

La concepeién del tiempo. la que se traduce en
obra o en desmafiado miramiento de lo que pasa, es
aledafia al fracaso o a la victoria objetiva; a la vie-
toria o al fracaso subjetivo. El economista mide el
trabajo que ella produce. por lo cuantitativo, por lo
mecdnico. por lo fisico y por lo quimico, con denomi-
nadores comunes y cristalizados si es Marx el que
habla. En lo que se refiere a lo cuantitativo. la
aparente medida que hacen los economistas, sirve. en
particular. para cilculos que supone equitativos a la
hora del pago. Se le escapa un poco mis controlar
la parte mecinica del trabajo. esto es. la movil; o
de otro modo: la que ataiie al concepto de mayor o
menor intensidad del trabajo. en el tiempo. Y. sin
embargo. es la mds importante. porque se refiere a
las capacidades intimas del obrero para desenvolver su
actividad creadora. La fisica y la quimica del trabajo.
que llenan de los miés diversos contenidos la concep-
ci6n individual del tiempo. relativizan su verdadera
medida, de un modo incalculable: y tal vez insospe-
chable. El Dr. Alexis Carrel dice: «En el hombre. lo
que no se mide es mds importante que lo que puede
medirse». Nosotros afirmamos: las relatividades del
trabajo que no se pueden controlar. son inmensamente
mayores que las susceptibles de una aproximada me-
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Si el aspecto econémico es el que nos suministra
los datos que mds nos interesan del medio ambiente.
Y si, por otra parte, no podemos estudiar sus valores
sin una concepcién del tiempo en que se realiza el
trabajo que produce la economia—todo ello en lo que
respecta al mundo de los objetos—es imposible que
se pueda preparar a los alumnos sin la idea de lo que
es en si mismo el factor que representa en la vida
externa. ;Puede la filosofia de la educacién abandonar
al acaso el andlisis del tiempo individual y del colec-
tivo sin sustraerle al hombre y a la sociedad un arma
de combate de primera fuerza? ;Y qué diremos de
la ideologia nueva correspondiente al espacio?

Si es cierto que no existe cultura sin el andamiaje
de las ideas centrales que la columpian sobre el vacio,
debemos convenir en que las del espacio y del tiempo
pertenecen a este género superior. Son las que, en lo
que se relaciona con los objetos, sefialan el rumbo de
todas las ciencias. El maestro no podrd prescindir de
su influjo, como tampoco de la tierra que lo mantiene
y lo desenvuelve.

Efectos del materialismo, el escepticismo
y el pesimismo sobre la civilizacién
y la cultura.



Antes de explicar el tema que anuncia este capi-
>, sepamos lo que hemos de entender por civiliza-
1 y por cultura.

Civilizacién y cultura: he aqui dos términos insu-
ntemente definidos en las enciclopedias. Se toma
eralmente el significado que le atribuye Guizot a la
abra civilizacién, para definirla. Y se agrega el
Yo que le da Kurth al autor de la «Historia de la
acién europea», en cuanto afirma que significa
progreso entendido como perfeccionamiento de la
social; y a mas de esto. el desarrollo del hombre
si mismo, de sus facultades, de sus sentimientos,
' sus ideas, porque ambas esferas, la material y la
iritual, se relacionan, influyendo la una en la otra:
buscan. de esta suerte, la aspiracién iiltima del
ombre. En cambio, manifiestan estas enciclopedias
Jue la cultura ces uno de los elementos integrales de
L civilizaciéns. Y que es un término que abarca los
Planos de la moral y del conocimiento.

- Si se define la civilizacién como el progreso ma-
al del hombre; y la cultura, como el espiritual,
e en muchas formas la una supone a la otra e
amente, se le trasmite a esta tltima una mayor
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dignidad y amplitud. Y se explica cémo puede existi;
un Hombre o un pueblo extraordinariamente civilizado
y; no obstante, menos culto que otro. Nueva York, por
ejemplo, es més civilizada que Roma, pero menos
culta que ella. Existen mas medios materiales para
disfrutar del progreso externo en la primera; y mis
amplitud subjetiva para gozar ‘de las conquistas espi-
rituales del hombre, en la otra. ¢Cudl de estas dos
f:iudades vale mds para la humanidad, en un sentido
intrinseco? Desde este punto de vista, al contrario de
lo que piden Guizot y Kurth, le corresponde a la pala-
bra cultura, un significado mds hondo y mds vivo.
Se da el caso del tipo instruido en forma emi-

nente, capaz del enriquecerse por medio de todos los
recursos de la filosofia y de la ciencia. Pero nulo para

servir a los altos destinos del mundo. Es el del hom-
bre civilizado que forman casi todas las universidades
de nuestra época. Y a quien hemos de atribuir las
catéstrofes sociales y politicas de ella.

Si la pedagogia moderna definiera con profundi-
dad la diferencia que existe entre civilizacién y cul-
tura, en la forma en que lo proponemos, cambiaria
f'épidamente el ideal universitario que es, en estos
instantes, una amenaza para la tranquilidad de las
naciones. El acto de no delimitar sus alcances, es una
incapacidad manifiesta de interpretar el suceso his-
térico del siglo. Una falta de conocimiento medular
de la filosofia de la historia.

- La escuela, por tanto, civiliza pero no cultiva.
E ignora los procesos animicos que avaliian el poder
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inseco de las diversas clases que existen del cono-
iento.
Es conveniente precisar, ademads, el sentido de las
alabras materialismo, escepticismo y pesimismo. Dice
Goblot en «El vocabulario Filoséficos:
«Materialismo: Doctrina que no admite otra
ancia que las sustancias materiales. El materia-
o niega la existencia de sustancias espirituales
distintas de las sustancias materiales. De todos modos
no se llama materialismo toda doctrina que repudia
el dualismo, y no admite mds que una sola especie de
sustancia: el monadismo de Leibnitz, el idealismo de
Berkeley son lo opuesto al materialismo. El materia-
lismo consiste en no admitir ninguna sustancia inex-
tensa, en concebir toda sustancia a imagen de los
‘cuerpos tales como nos los representamos, y especial-
‘mente en considerar los fendmenos conscientes como
funciones de los érganos nerviosos. La idea de mate-
rialismo resulta necesariamente muy vaga, a causa de
las dificultades inherentes a la idea de materia.
. Materialismo histérico: Segin la escuela de Carlos
~ Marx. todos los elementos de que se compone una civi- -
~ lizacion, clases o castas, familia, ciudad, gobierno.
- costumbres, creencias, religién, moralidad, arte, cien-
~cia filosofia etc., todo estd regido y determinado
- solamente por los fenémenos econémicos.
< Segiin la doctrina opuesta, el idealismo histérico,
: las ideas morales y religiosas. las artes, las ciencias,
- la filosofia. en una palabra la vida intelectual y moral.
influyen profundamente hasta en los hechos elemen-
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tales de la vida econémica. y contribuyen mds que
nada a dar a una civilizacién su cardcter.

Escepticismo: El escepticismo consiste en no con-
cluir nunca el examen con una afirmacién ni una

‘-negacion, en mantenerse en la duda. no sobre una
_. cuestion determinada, sino en todas las cosas. FEl
-+ escepticismo pone en duda la posibilidad del conoci-
miento y de la ciencia. Hoy ya no hay escépticos: la
ciencia es evidentemente posible puesto que es. Todos
los argumentos de los escépticos tendian a negar la
-posibilidad del conocimiento de lo absoluto: la doc-
“trina de la relatividad del conocimiento, mostrando
. que la ciencia no exige el conocimiento absoluto, ha
_suprimido el problema del escepticismo.
. El escepticismo. a decir verdad. no ha sido nunca
. una doctrina, sino una actitud filoséfica, y esta actitud
“era mds bien el resultado de un modo de ver del espi-
4;-' ritu y de un cardcter que de argumentos sistematicos.
+ Este espiritu de incredulidad, este gusto de la incer-
, tidumbre. esta tendencia a complacerse en la duda
< se encuentra todavia, y se da a veces el nombre de
" eseépticos a pensadores contempordneos que no ponen
en duda el teorema del cuadrado de la hipotenusa ni
las leyes de la caida de los cuerpos.

No debe confundirse la «duda metodica» con la
de los escépticos «que no dudan sino por dudar y si-
mulan permanecer irresolutos»—Descartes—.

. Pesimismo: La lengua vulgar ha abusado de esta
palabra, empleindola para designar una tendencia a
verlo todo negro. En el sentido exacto, significa una

ctrina moral cuya conclusién es que, siendo la vida
emisiblemente mala, todos los actos que tienden a
jorarla no sirven sino para conservar y aumentar
mal; el verdadero deber del hombre es, pues, ten-
" der a la desaparicién de la humanidad: el celibato y
el suicidio son las conclusiones de esta doctrinas.
. El arte de educar es, por si mismo, una funcién
afirmativa. No se trasmite al discipulo sino aquéllo
que es un conocimiento cierto, cuyo s:ervicio ha de
‘manifestarse, no s6lo a una persona, sino a una €o-
' Jectividad entera de individuos. Esta caracteristica pe
~ dagégica rechaza, en primer lugar, al pesimismo, cuyas
doctrina es inmoral en grado eminente. En segundo=
lugar, repele al escepticismo porque inhibe, para las
accién desenfadada, al espiritu humano. Y en tercer
término, repulsa al materialismo ya que, sin poderg
definir lo que es la materia, la menosprecia en su va-.
* limiento dando por supuesto, que no tiene otro al—.fé
 cance constructivo o trascendental, que el de producir,»
al acaso, sin plan alguno superior, las cosas y losg
" hombres. Por otro lado, la repele porque, al suponer®
que no hay nada sobre ella, explica los fenimenos su-
periores como si fueran constituidos por esta grosera
~ concepcién de las cosas. Asi se ha podido llegar a lo
" que expresa el materialismo histérico sobre la refluc-
" cién de todo a un comin denominador de cardcter
econémico. Es tan infantil el empeiio de hacerlo, que
" de la misma manera podria afirmarse como denomi-
nador comin a cualquier otro género de valencias
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humanas, sin que proponerlo fuera un disparate mejor
concebido. -

Caleilese, por lo que hemos expuesto, en cuanto
al aspecto ideolégico de la cuestién se refiere, si la
pedagogia puede derivar algin buen resultado de se-
mejantes actitudes y sistemas filoséficos. La prueba
mds clara de su ineficacia cultural, estd en el ensayo
que ha realizado Rusia, por ejemplo, para establecer.
como concepto del estado, la ideologia del materia-
lismo histérico. Ni la nacién comunista, ni los indivi-
duos que la componen, han dado muestras, en Rusia.
de cooperar en el desarrollo de la cultura. Ni siquiera
han sido consecuentes con la sospechosa especie del
idealismo liberador que alientan, puesto que en la vida
prdctica, han cometido errores mds hondos y mis de-
sastrosos que los de otros cuerpos politicos de doc-
trina. Sabemos que hay dos aspectos para juzgar el
ensayo ruso: el ideoldgico y el prictico. Este dltimo
se ha encargado de refutar al anterior, con mds ener-
gia y eficacia que las empleadas por los enemigos del
comunismo, para combatir su sistema ideolégico. Di-
gase si es posible que la filosofia de la educacién
ignore estos fenémenos histéricos; y si no estd obli-
gada a explicarlos dentro del aula, con el fin de evitar
que el contagio de sus ideas no desoriente a las socie-
dades que se preparan en ella.

No queremos negar que existan problemas socia-
les cuya solucién es necesaria para el desarrollo efec-
tivo de la cultura humana. Debemos dejar, en el alma
del alumno, un deseo perenne de superacién, tan

0 en sus movimientos, en sus buenos deseos, en
aspiraciones, como la vida misma. Nada mds con-
trario al sentido profundo de una filosofia integral

si el tiempo no hubiera de desflorarlo, dia por dia,
minuto por minuto, instante por instante. Mucho mads
justo y mds generoso es, fuera del odio de clases,
_preparar a la juventud para la conquista de un mi-
‘nimun _vital que garantice a todos los hombres su
derecho al trabajo, al pan y al techo. Esta si es una
ideologia lo suficientemente constructiva para que las
generaciones actuales y las futuras desenvuelvan su
‘ansiedad de justicia, tras algo concreto y digno de
‘obtener. El maestro puede y debe buscar el equilibrio
social, dentro de este horizonte abierto a las activi-
dades del espiritu, sin negar los fundamentos de la
familia, de la desigualdad natural de los hombres y la
imprescindible idea de la Divinidad. Mds bien afirman-
dolos, por todos los medios posibles, con el fin de que
la cultura tenga en ellos su asidero mads propio.

_ El materialista, el pesimista, el escéptico, nega-
~dores de oficio, de un modo o de otro, repliegan y
hasta hacen desaparecer el entusiasmo vital. La limi-
tacién de sus actitudes y sistemas les reduce su campo
de actividad, en tal forma, que un psicélogo podria
- determinar especiales caracteristicas de orden pato-
I‘;Bgico, en sus modos de actuar. Es que sélo la espiri-
tualidad bien fundamentada y bien dirigida, responde
- a las necesidades de crecimiento del hombre; a su
deseo de ascender por conducto de una sana cultura,
- en busca de los mejores simbolos de la vida.

69



Incorporacion de conocimientos.

la conducta.



Educar no equivale a la trasmisién fria de un -
‘catdlogo de conocimientos. Cada idea que se trasmite
lleva un designio que ha de cumplir, tarde o temprano,
“en la mente del hombre. Ademds, se educa ejerci-
tando las facultades del alumno para que ellas, por
~ si mismas, provoquen en el discipulo, al autoeducador.
Es decir que todo conocimiento lleva uno o varios
propésitos de desenvolvimiento natural. Por esto ha-
blamos, en pdginas anteriores, del poder de las ideas,
de los sentimientos y de los deseos, para que el maes-
tro trate de clasificar las diferentes fuerzas que los
mueven en el mundo interior, a fin de fecundarlos
més al traspasarlos al alumno o al despertarlos en él.
Y por esto hemos sostenido que hay ideas, peligrosas
de suyo, que deben evitarse con la mayor presteza
posible. Creer que ideas, sentimientos y deseos estdn
animados de idéntica potencialidad y de matices igua-
les, es incapacitarse para trasmitirlos, no como catd-
~ logos, sino como fuerzas vivas capaces de desenvolverse
iluminando el alma de los discipulos. Entre enseiar
~ como se hace en la mayor parte de las escuelas e
~ incorporar un conocimiento, hay tanta distancia como
la que existe entre abandonar en el campo un arado
'y el hecho de labrar la tierra con él.

13



El conocimiento incorporado llega a tener tal
fuerza, que establece, sin ayuda del maestro. sus
respectivas correlaciones con otras formas vivas del
espiritu. Quien incorpora ideas, sentimientos y deseos
superiores, aprende a promover. por si solo, su pro-
pia cultura. Quien recibe con frialdad los mal llama-
dos conocimientos de un catilogo. por especioso v
ordenado que sea, no desenvuelve. con él, su persuna-—
lidad: la entierra bajo un montén de volimenes sin
accién y sin vida.

Se reconoce al estudiante que no ha incorporado
conocimientos, por la falta de estilo de su conducta:
y por la carencia desoladora de un poder creador que
lo revele en su utilidad, para ¢él mismo o para el
medio en que habita. No es, en el fondo, un hombre
culto: no es mds que una persona instruida ecuyo
arsenal mecinico se mueve por una simple asociacion
automdtica de letras o de niimeros. Pero mds ain: los
conocimientos incorporados son los tinicos que pueden
justificar la aceién de un maestro, asi como el creci-
miento y madurez del trigo es el que justifica el largo
esfuerzo de sembrarlo y de cultivarlo. No hay otro
camino para educar al hombre que la incorporacion
de la cultura por medio del concurso integral de la
ciencia, del arte, de la filosofia y de la ética en el
acto interno o externo.

La gran finalidad de la cultura es la conducta. Y
ésta se divide en dos planos: el externo y el interno.
El externo se refiere a los fines de la civilizacidn,
especialmente; el segundo, a los de la cultura. en su
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acepcion restringida pero de indole superior. Es pric-
tico el hombre que aprende a construir edificios, a

cultivar campifias o a administrar talleres. Pero tam-

bién lo es en grado mds alto, el que excava o crea
ideas méximas, en beneficio de la espiritualidad hu-
mana. Si se medita hondamente, estos dos planos se
complementan y se suponen en forma reciproca, hasta
el punto de que una pieza musical puede ser un
glorioso estimulo para la accién objetiva. Y al contra-
rio, una obra externa se trasfunde siempre en un
simbolo de mayor o menor espiritualidad. Preparar la
conducta objetiva es un modo de abrir camino para
el desarrollo de la otra y viceversa. El conocimiento
incorporado tiene, de un modo o de otro. el doble
designio de propulsar al hombre hacia la accién es-
piritual. El pragmatismo mal entendido limita la
conducta al esfuerzo ttil y tangible del trabajo que
supone. El otro la eleva al éxtasis mismo. Somos por
tanto, pragméticos en educacién, puesto que no admi-
timos la idea quieta o la automdtica de quien aisla
las disciplinas, unas de otras. Todo es sinfénico por
opuesto que parezca y trabaja con el moral propdsita
de acercar al hombre hacia el regazo de la divinidad.

La filosofia de la educacién debe definirse frente
a todo. género de doctrinas esenciales. Y ningunas mads
hondas que las de la conducta, puesto que educar
equivale a invitar al hombre a ser activo para ser
creador; y a ser creador con el fin de colmar los
mds vastos propésitos de la vida. Y solo el conoci-
miento incorporado realiza este trascendental milagro.
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Metc ifisica de la educacion: lo tnico; lo multiple;
lo andlogo; lo igual; lo diferente.



Dice Goblot en su Vocabulario:

welUnidad: Cualidad de lo que es uno. La unidad
es correlativa de la multiplicidad y no se concibe mas
- que en oposicion con ella: asi el yo es uno en oposi-
- cién a la multitud de sus afecciones. La unidad no es
~ la unicidad, que constituye la negacién de lo miltiple.

La unidad no es tampoco la simplicidad, cualidad de
lo que es indivisible. La unidad, en otro sentido, es
el elemento del niimero».

«Unicidad : Cualidad de lo que es dnico; la unidad
es la cualidad de lo que es uno. El monoteismo es la
doctrina de la unicidad de Dios, el espinosismo es la
 doctrina de la unicidad de la sustancia».

Segiin esto que expresa Goblot, lo muiltiple no
solo es lo contrario de lo uno sino, ademds. como

ocurre en todos los opuestos, su complemento.
~ Un sér humano representa, desde el punto de
vista pedagogico, una unidad. Pero segiin algunos fi-
- lésofes. existen dos fases de esta unidad humana: la
~ del individuo y la de la persona. En nuestro libro «El
- Conocimiento Antinémicos. expresamos alrededor de
este tema, las siguientes ideas:
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«Las razones de la existencia de «la persona» son
tan precarias, como las del «individuo». Pero yo no
sé qué podria hacer el hombre sin «personalidad»; y
esto si es poderoso argumento para aceptarla; al menos
sobre el mufieco mecanico de los materialistas, arre-
banado en la estanteria de alguna uniforme dialéctica
del siglo XIX.

Acerca de lo que se refiere a la dignidad de la
persona, de esta unidad humana que analizamos, es-
cribimos en el mismo libro:

«La persona. cosa digna y en camino hacia la
divinidad, es yoista; el individuo, unificacién bioldgica
sin libertad ni dignidad, es parte plana—no huma-
nista—, del todo. La primera es algo diferente; el
segundo, lo cristalizado idéntico de un modo de ser
mds amplio, que lo diluye, lo aplasta. lo olvida. Soy
persona, luego soy yo: y debo hablar con la dignidad
y la fuerza existencial del yo. Lo otro, lo mecinico
en mi es lo individual en mi: mi caballo de viaje».

Sobre el mismo tema de la dignidad del hombre
agregamos, en la obra mencionada, los aforismos si-
guientes:

«El hombre es una masa, misteriosa y compleja,
que ha tenido la dignidad de haber sido creada por
Dios: no una gota de agua, una limina de cristal o
un pentagrama de misica criolla. Algo mds que un
nimero de celda. Sobre la gota, sobre la limina y el
pentagrama, también creados por Dios, suspira y suena
por la Divinidad, situando su esperanza mds alld de
si mismo. El hombre es yo. Por eso, cuando habla en
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primera persona, invoca, como Jesis en la cena, todo
lo patético de su virtud, hecha sangre y carne>.

«Sélo el yo, desnudo y solitario, trac un mensaje».

«También hablé Jesis, en la cena, en primera
persona. ;Quién es Pascal para contradecirlo?»

«Como las estrellas no son iguales, Dios les tiene
su orbita propia y distinta. Y los hombres son diminu-
tas estrellas».

«Cada hombre tiene su gesto propio, inclasificable,
fuera de las categorias que formulan, por elegancia, los

- grandes escritores».

«El sentimiento mds hondo del hombre es el de
la personalidad. No cambiaria la suya, por la de un
emperador del mundo. Argumento instintivo en favor
de la existencia permanente del almax.

«Todo hombre guarda. en el fondo de su sér,
cosas mas hondas y mds serias que su capacidad racio-

nal, por fuerte y deslumbradora que sea».

~ «No hay mis modo de aprender que por el es-
fuerzo de uno mismo. Somos autodidactos por natu-

raleza. Los demds ofrecen el estimulo, con mds o

menos método: el autodidacto lo aprovecha, segiin su
alcance, su aplicacién, su fuerza. Llamamos autodi-

‘dacto, vulgarmente, al que se sirve a si mismo el
‘mayor mimero de estimulos, sin el concurso ajeno.
Sin el calor propio, no se enciende el espiritu».



«—Yo creeria lo tuyo, si yo fuera ti mismo.

—Te pago con la misma moneda.

Aqui no se ha dicho mds que esto: cada uno
defiende lo suyo».

«Por mds que lo desees, no podras desplazarte de
ti mismo para ejercer la auténtica imparcialidad. Esto
no quiere decir que no trates de dar a cada uno lo
suyo, aunque lo des a tu propio modos.

«3Eres igual a otro? [Qué diferente td, nifio, a
ti, anciano! Si no te esfuerzas por interpretar tu pro-
pio mundo, te hards la ilusién de repetir a los otros.
Porque repetirlos de verdad es imposible. El presunto
repetidor es original a despecho de si mismo. ;Has
examinado, alguna vez, dos gotas de agua en el porta-
objetos de un microscopio? Los que hablan de fantasia
en el fenémeno de la originalidad, se refieren a otros
fenémenos: no a la maravilla de esta riqueza ilimitada
de complejos que es cada cosa, cada hombre>.

«La ciencia solicita, en forma imperativa, lo idén-

tico; la realidad lo rehuye».

«;Por qué el fanatismo es propio de los soldados
y la actitud espectante, propia de los jefes?».

«Lo humano es lo integral, cuyo modelo estd en
nosotros mismos. No somos s6lo cabeza o pies o mus-

los: un conjunto complejo que tiende a conservarse por

el placer de existir que lo llena y lo desborda. Por

82

esto la especializacién del trabajo agobia al hombre:
lo desprende de su propio modelo>.

«La equivalencia sélo existe entre un sér y él
mismo, en determinado tiempo y en determinado es-
pacio. Un sér no es equivalente a si mismo, en tiem-

~ pos y espacios diferentes: nada se repite».

«Todas las cosas y los hombres alumbran; de re-
flejo o por cuenta propia».

Las escuelas nuevas de la pedagogia se acercan
mds, a cada instante, al tratamiento de cada persona-
lidad. El Derecho Penal estima como un caso incon-
fundible el de cada reo: no admitiria, por ejemplo, una
pena social con denominador comiin. ;Podria un mé-
dico proponer un tratamiento medio y uniforme para
todos los locos? Los literatos modernos tampoco creen
ya en la uniformidad comunista de las escuelas: cada
escritor es, para ellos, un caso; y tanto mds hondo
e interesante, cuanto mds original e imprevisto. Los
grandes matemadticos contemporineos ni siquiera pue-
den precisar ya los fenémenos de la simultaneidad

Schelling afirma que sélo en la personalidad hay
vida y que ésta se manifiesta en el fondo mismo de
la voluntad. En la voluntad se advierte un profundo
sentido de lo diferencial animico. Habria que revisar
la historia entera del origen del espiritu humano, si
quisiéramos determinar los componentes del «impulso
electivo», diferenciador de la fuerza volitiva.
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No puede haber celeccién» sin la idea de lo dife-
rente. Y la cultura supone un acto perenne de «elegir».

2Qué es la personalidad? La hemos de suponer
en su cardeter de ser finito, esencialmente voluntario,
en cierto modo; y colocada en frente de lo diverso
infinito, PARA VIVIR A SUS EXPENSAS, de las
caracteristicas diferenciales que han de llegar a com-
plementarla luego. .

La personalidad supone finitud. No debe hablarse,
a pesar de Schelling, de la personalidad de Dios, por-
que es extraiio a todo limite y a todo deseo finito de
eleccion. Dios carece de personalidad porque la tras-
ciende y la abarca fuera de todo limite. La personali-
dad es, por tanto, una finitud «libre». En cuanto
dejara de ser libre seria mecdnica, se negaria funda-
mentalmente a si misma. Los filésofos de la educacién
lo toman en cuenta y por eso consideran que la perso-
nalidad del alumno debe ser respetada por razones de
cardcter metafisico. No se diga, en consecuencia, que
la metafisica es ajena a los estudios pedagdgicos: es.
mds bien, su disciplina y su ciencia medular. Por eso
es que los tratados de Filosofia de la Educacién que
no la toman en cuenta, carecen de una sélida base
racional.

La rebeldia, en el sentido constructivo de Ia
palabra y no en el vulgar del motin ambicioso de
la calle, es el fuego heroico de la personalidad.

La personalidad humana se rebela, en busca de
sus destinos, tras un objetivo ideal que puede estar en
pugna con los bajos estimulos de la vida. No contra-
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dice sin propdsito determinado; no combate sin la
esperanza de llegar a adquirir, en una forma bella,
un contenido esencial. Su impulso electivo opera de
andlogo modo sobre sus instrumentos y las finalidades
que ha de conquistar con ellos.

Hemos dicho: la personalidad es diferencia. Sus
manifestaciones han de ser diferentes. Todo intento
de nivelacion de un yo con los otros lo desfigura. lo
desnaturaliza. Ha de ser, pues, sincero, si quiere con-
servar su diferencia personal, caracteristica.

Cada yo ocupa un lugar suyo en el cosmos. Estd
atado al resto de los seres por analogias: no por
identidades. Lo andlogo puede inducirnos a error:
puede parecernos idéntico.

En verdad, no hay dos hojas iguales, dos semillas
iguales, dos granos de polvo iguales, dos estrellas igua-
les, dos hombres iguales.

Si las cosas son de este modg, la personalidad
coopera en el desarrollo de la cultura general exal-
tando, en el concierto complementario de las analogias,
sus caracteristicas de origen. Cuanto mds diferente es
un estilo artistico—una apreciacién filoséfica—, si la
sinceridad mueve al yo, mds corresponde a las exigen-
cias armonicas del conjunto. El intento de repetir es
nocivo al yo y al medio en que intenta desenvolverse.
En consecuencia la originalidad es un deber colectivo:
no un capricho personal del artista. Una necesidad: no
el empefo més o menos eludible de las grandes almas.

Seamos, por todo ello, diferentes, rebeldes vy
dominadores. No en el sentido comin de las palabras,



:il::e;:sdmi;lh casi ;iempre, en el léxico de las escuelas
0s clubes, de log partidos i :
Phubes, y de los corrillos: o
la acepcién tnica que nos revela nuestra peraomlidad“
en aquel]os’momentos de meditacién en que el yo b
recoge en Sl Mismo para sorprender la verdad de sus
Propios caminos. Sepamos que nuestra diferencia ;

]

8‘8, u ar eld a es 1 y n wt] 3
uni I esl I e'h 1 unica

E:rl Iar; Enalogu.m; el sabio, para sujetar el fenémeno
08 laboratorios; el obrero para levantar la eol
: cltincelar la medalla o la estatua, Todos juzgl;:ll:mff
d:al “n para medir y reatar con el metro la rebeldii
g la piedra, de la madera, del metal, del concepto o
ﬁ:=:eradp;tlal:u'a. No- hay, por eso, disciplina hugmna
a del espiritu critico, fuera del tanteo sigi
] (0] l
zinn;dz" e::::, formas y de ritmos. Sin me::}g‘ :::Ohi;l
Pensamiento, no hay emocid
ey Y emocion, no hay voluntad, no
UNI];[A}:; rggtm parte, precisamente, de esta compleja
v RSONAL, que tratamos de describir; y
qu‘, Por lo demds, tiene que ver tan poco ’])
unidad matemégtica abstracta. 4 T

Pasemos ahora a 1o i
que dice Goblot d -
LOGIA, tan confundida en lengua vulgai, lacu‘:NA?a

IGUALDAD y que se presta. por esto mismo, en la
‘educacién, a tan peligrosos equivocos. Escribe Goblot:

«ANALOGIA. Cuando se conocen dos términos de

una analogia, se puede determinar el tercero; dicho
- de otro modo, dados dos mimeros, se puede encontrar
~un tercero que presente con uno de ellos la misma

relacién aritmética (suma o diferencia), geométrica

(producto o cociente), o armdnica que éste presenta
- con el otro. Es lo que se llama, en el sentido primi-
tivo de esta palabra, razonar por analogia. La analogia

es pues un razonamiento correcto en el orden de la
cantidad. Es un procedimiento de cilculo de los mate-
miticos griegos.

Se ha llevado este razonamiento al orden de la
cualidad. Pero entonces la conclusion deja de ser
legitima. La generalizacién inductiva va de lo seme-
jante a lo semejante; la analogia consiste en pasar de
una relacién dada a una relacion parcialmente seme-
jante y parcialmente diferente. Tal enfermedad conta-
giosa es producida por tal microorganismo; quizi otra
enfermedad contagiosa es producida también por un
microorganismo. La analogia conduce a conclusiones
hipotéticas; pero estas hipétesis serdn sometidas a la
prueba de la experimentacion, y podrin convertirse en
leyes: la analogia es una inducciéon eshozada: la ana-
logia experimental separa lo que es semejante de lo
que es diferente, y hace posible la induceién verdadera.

Kant llama Analogias de la experiencia a uno de
los principios del entendimiento puro. Lo formula asi:
«La experiencia no es posible sino por la representa-
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cién de un enlace necesario de las percepcioness: vy

reconoce  en él tres leyes o analogias distintas: [°
principio de la permanencia de la sustancia: : e
sustancia persiste en medio del cambio de tod-as 1::
fendmenos. y su cantidad no aumenta ni disminuye (;‘Ihl
la naizurs.tltfm». Es el antiguo adagio Ex nihilo nihil
28, principio de la sucesién de los fenémenos: «Todw;
los fenémenos se producen segin la ley de los efectn:a
y de las causas». 3°, principio de la simultaneidad d;-
las sust'ancis.s o principio de la comunidad : «Todas In-;
z;l:::;;(ims’ en tar;to que pueden ser percibidas comsl}
ineas en e i i i6 i
ST espacio. estin en una accién reci-
ceptfldmism(; al’lt()r habla del tema. aplicando el con-
e ana iologi
A ogia al terreno biolégico, de la manera
. «AI.\JA.LOGIA,. HOMOLOGIA. Etienne Geoffroy
Saint-Hilaire ha introducido en anatomia comparada
la teoria de los Andlogos, fundada en el princi[;io de
las cofie:ciones. Cuando se pasa de una especie a otra
un mismo 6rgano puede cambiar de funcién. y mj
consiguiente de forma y de estructura. peru, no Pde
conexiones: «un érgano puede ser transformado am—
plificado, disminuido, aniquilado, antes que ::ran
puestos. Merced a las conexiones, podemos pues volv:;
tfl descu'brlr los 6rganos andlogos, a través de sus trans-
ormaciones. Pese a los ataques de Cuvier (1830), esta
doctrina ha subsistido en anatomia comparnda* ]
transformismo le ha concedido gran importancia; b
hoy se llama homologia a lo que G. Snint-l-iill:rr:

llamaba ANALOGIA. Son homédlogos los érganos que
derivan de un mismo dérgano, por adaptacién a fun-
ciones diferentes; son andlogos los érganos que llenan
funciones mas o menos parecidas, y han llegado. por
consiguiente, a presentar semejanzas de forma y de
estructura. pero no provienen de un mismo Grgano
primitivo. Asi la vejiga natatoria de los peces es la
homéloga del pulmén de los mamiferos y de los pé-
jaros; las patas y las alas de los insectos son andlogas
a las patas y a las alas de los vertebrados, pero en
modo alguno homélogas».

Si atn dentro de la matemética misma, en lo
abstracto, no hay dos unidades iguales; si la unidad
personal es tan diferente de la abstracta que apenas si
hay punto de comparacién entre una y otra. Si, por
otro lado, los caracteres andlogos no se repiten sino
que se suceden, en cambio diferencial infinito, que no
pueden determinar 0 detener en su curso evolutivo,
los mds sagaces observadores, el trato de los alumnos
debe ser, en cada instante diverso, la creacién nueva
de un gesto que no ha de repetirse jamds. ; Podemos
determinar. entonces, una norma o una ley, indivisi-
ble, uniforme y tnica para una colectividad de alum-
nos gue no son indivisibles, ni uniformes, gino, mds
bien, mundos que se renuevan en forma incansable,
en el decurso del tiempo? ; No nos indica esta verdad
vitalista, que la metafisica debe ocupar un campo
trascendental en el cultivo pedagégico de las escuelas

normales?



Como no todos los directores de escuelas corrien-
tes y de escuelas normales son filésofos en un grado
suficiente para interpretar problemas de tal profundi-
dad, ;no han de empeiarse los gobiernos por alcanzar
Yy promover una cultura superior, por todos los medios
posibles, con el fin de buscar el modo de multiplicar
esta carente suficiencia de la filosofia en la escuela?

El presente ensayo no tiene otro propésito que el
de llamar la atencién sobre la necesidad de ampliar
los estudios de filosofia de la educacién, ya que no
habrd manera precisa de resolver ciertos problemas
sin el dominio de sus fundamentos metafisicos.

Sobre la IGUALDAD., para nosotros fantdstica en
las esferas de la especulacién y de la ciencia, Goblot
eseribe:

«IGUALDAD. Dos cantidades son llamadas iguales
cuando una puede ser substituida por la otra sin que
de ello resulte ni aumento ni disminucién. La igualdad
entre cantidades conocidas se llama identidad: a: b-
4x 3 ::6 x 2. La igualdad entre cantidades que con-

tienen una o varias incégnitas se llama ecuacién.

En geometria, dos figuras son iguales cuando son
enteramente idénticas y pueden superponerse. Si son
idénticas por su medida. pero no por su forma, se
las llama equivalentes; si son idénticas por su forma.
Pero no por su medida, se las llama semejantes.

En mecdnica, dos fuerzas son iguales cuando se

puede lograr equilibrar a una y otra mediante una
misma fuerzas.

Del término contrario a la igualdad, de lo DIFE-

- RENTE, dice Goblot:

«DIFERENCIA ESPECIFICA o simplemente DI-
FERENCIA. Cardcter por el cual una especie se
distingue de las otras especies del mismo género.

~ Toda diferencia debe constituir un cardcter propio;

sin embargo se distingue la diferencia propia, que es
un cardcter accidental, y la diferencia esencial. El
hombre es un animal que rie; reir es lo propio del
hombre, pero no es la esencia del hombre.

DIFERENCIA (METODO DE). Para buscar una
ley natural, es decir una relacién constante entre dos
términos, uno de estos términos debe ser conocido, sin
lo cual no se sabria lo que se busca, y el otro descor
nocido. El método de diferencia consiste en comparar
dos casos, lo mds semejantes posible, pero uno de los
cuales presenta el término conocido, y el otro no lo
presenta. Deben diferir también por la presencia o la
ausencia del término buscado. y este término serd
tanto mds seguramente aislado cuanto mds semejantes
sean los dos casos.

DIFERENCIACION. Evolucién por la cual unos
érganos similares, influidos en su desenvolvimiento por
circunstancias diferentes, llegan a resultar diferentes.
Por tanto, una especie primitiva tnica se divide en
varias especies. El trdnsito de lo homogéneo a lo he-
terogéneo se efectia por diferenciacion, lo cual cons-
tituye el cardcter mds sorprendente de la evolucién.
La diferenciacién de los 6rganos concuerda con la

especializacién de las funciones».
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A pesar de la infinita multiplicidad de las cosas.
el hombre se ve obligado a suponer que existen en
verdad. dentro del espacio y del tiempo y fuera de
€él. los campos homogéneos. Aunque sea una licencia
suponerlos, la pedagogia seria incapaz, sin su recurso.
de trasmitir cultura. La palabra ley, ;no supone un
campo homogéneo en que opera? No existe este campo
homogéneo, esta ley, pero, en cambio, el hombre se
ve obligado a suponer su existencia, contradictoria-
mente, pasando sobre infinidad de insolubles antino-
mias para la razén cldsica. Vimos, en nuestro libro
«El Conocimiento Antinémico», que esta razén mo-
derna estaba en crisis precisamente por motive de
tales conflictos.
< Dentro del aula, el maestro actual que sea capaz
de comprender la crisis contemporinea de la razin,
la aprovechard con propésito de vitalizar su sentido
critico, plasmdndolo, dentro de lo posible, sobre el
flujo profuso e insondable de los alumnos que intenta
educar. Que sea cldsico en sus actividades. pero que
_se prepare al advenimiento de sucesos animicos cuya
dilucidacién se aproxima ante el asombro de los espi-
ritus espectantes.

“. 7 De todos modos, los alumnos ganan si llamamos
_la atencién del maestro hacia mayores complejidades
_ de su alma que no pudo sospechar antes.

, {Cudntas veces decidimos de la suerte de un nifo
- o de un joven por querer aplicarle, con los otros, un
- castigo de arquitectura homogénea! Por lo general los
"maestros juzgan del silencio de un discipulo por las
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 caracteristicas de otros silencios andlogos, pero en

manera alguna idénticos. |Ni siquiera este que exami-
pamos en un mismo alumno, en un minuto fie !a
maiiana, tiene las mismas caracteristicas de su silencio
de la tarde! Quienes han leido a Freud creen haber
descubierto todo el origen de las preocupaciones hu-
manas en las profundidades del subco'nsc;.ente. Para
nosotros, no obstante, el psicélogo \nenes no ha hecho
otra cosa que lanzar en el océano infinito, en forma

de sonda, un simple cabello.
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Relaciones culturales entre el maestro

y su discipulo. La autoeducacion.



EoE S e e o i

Comprendemos ahora por qué maestro y discipulo.
en este ejercicio de la trasmision cultural, no se unen,
en el sentido riguroso y metafisico de la palabra: se
comunican, simplemente. Si fueran homogéneos al
modo de dos nimeros abstractos—estos mismos no lo
son sino en forma figurada—, podria establecerse en-
tre el maestro y el alumno una unidad homogénea.
Los dos no son otra cosa que masas vitales, andlogas,
si se quiere, en cuanto son humanas; o en cuanto
podrian tener andlogas aficiones hacia una disciplina
cualquiera. Complejas hasta lo indecible, que no deben
perseguir otra cosa que la comunicabilidad magnética
de un ambiente dado. El caso del discipulo que se
siente atraido hacia su maestro hasta en los menores
detalles de su voz, sus costumbres, sus gestos. sus
actitudes; v que al final de todo lo copia. casi textual-
mente. con objeto de repetirlo después, se presenta
en nuestras escuelas con una repugnante y hasta asom-
brosa regularidad. Si la metafisica nos ensefia que no
hay dos hombres iguales. ;por qué ciertos maestros
se empeinan en desfigurar con la suya, la personalidad
neta de su alumno? El estribillo, el gesto. el hdbito o
la costumbre que algunos maestros traspasan a sus

97



discipulos y que éstos reciben con pasividad, son ele-
mentos que desfiguran los fines esenciales que debe
perseguir la pedagogia.

Radice y con él los mas avanzados educacionistas
de la época, sostienen en ensayos similares al presente.
que la funcién del maestro es la de despertar en sus
alumnos sus capacidades de autoeducarse. Mas en
vano puede esperarse tal resultado, si el maestro
mismo no ha tenido valor o inteligencia o fuerza su-
ficiente, para realizar consigo mismo, el ensayo de
autoeducarse. Lo que el maestro no ha hecho con sus
propias facultades, no podra conseguirlo sino por sim-
ple aceidente. de sus discipulos. Luego los conocimien-
tos estereotipados que trasmiten ciertas escuelas nor-
males en sus alumnos, son el capital obstdculo para
iniciar en ellos el arranque autoeducativo que habria
de darles. precisamente, la capacidad de ensenar a los
otros a autoeducarse.

No es ficil que el alumno salga diferente, por
entero. de su maestro, aunque éste haya sabido con-
ducir sus actividades en una forma apropiada. FEl
alumno imita porque siente la necesidad de hacerlo.
Todo lo que debe realizar su maestro es que este
alumno comprenda ¢6mo en los primeros instantes la
imitacién no es mds que un recurso de intento en
adoptar un conocimiento determinado. Pero tan lueg.ﬂ
como lo adquiera, debe incorporarlo dandole la propia
fisonomia que han de tener en él todas las cosas. En
suma el alumno no es y no puede ser, un simple re-
ceptaculo de la mayor o menor sabiduria de su maes-

tro. De esta suerte se restringe su habilidad trasmisora
hasta cierto punto; pero se amplia puesto que no hay
nada mds admirable que descubrir en los demds el
propio sentido de su alma, estimuldndolo para que se
remueva o despierte.

En el fondo, las relaciones entre maestro y alumno
se reducen a un cambio reciproco de estimulos: el
maestro se siente estimulado por el problema, siempre
variable, del discipulo: y éste, por el inteligente y
dirigido del maestro que desea descubrir sus tenden-
cias,

Veamos lo que dice Lombardo-Radice en sus
«Lineas generales de filosofia de la Educacién », sobre
AUTOCONCIENCIA Y AUTOEDUCACION:

« Autoconciencia y autoeducacion.—Ser hombres
significa educarse. Porque somos hombres en cuanto
nos hacemos hombres.

Ser hombres quiere decir vivir pensando. deter-
minarse con conocimientos de causa, desarrollarse a
si mismo: querer desarrollarse, valordndose continua-
mente.

A cada instante de la vida que merece ser llamada
nuestra, nos aceptamos y reconocemos por aquello que
hemos llegado a ser y, al mismo tiempo, nos reconoce-
mos insuficientes a nosotros mismos, no nos contenta-

- mos con s6lo lo que llegamos a poseer. Si lo que
- creemos ser no nos sirviera de base para continuar

construyendo nuestra vida. siguiendo un intimo criterio
de aprobacién, esta vida no tendria ningin valor.
El bien para ser tal bien, necesita de lo mejor.
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El bien no es algo que el hombre pueda poseer
como se posee un tesoro guardado en un armario: el
bien es hacerse, conquistarse, no es una cosa que se
posea, sino que es poseerse a si mismo, esto es, con-
tinuarse.

Toda nuestra vida, vivida ya, es la que nos hace
vivir nuestra vida nueva (la que es nuestro hoy y
contiene nuestro maiiana). en cuanto esta vida cons-
tituye un todo, bien un todo difuso, bien un todo
orgdnico. Este todo (experiencia), es nuestra actual
personalidad, que en cuanto tiene conciencia de si
misma sabe qué es lo que puede y debe encerrar en
si para no disiparse y dispendiarse.

El hombre es hombre en cuanto tiene fe en si
mismo y resuelve ser si mismo: en tanto cuanto quierc
sentirse sin incoherencia y sin oscuridad internas: de
esta coherencia y claridad de si que ha alcanzado.
quiere lanzarse lejos de si y encerrar la incoherencia
anterior en un pasado separado del presente y ya
perdido.

Una sutil y aguda nostalgia nos punza en las
horas tristes en que no estamos satisfechos de nosotros
mismos; es la nostalgia de la vida plena, del acuerdo
interior, de la paz con nosotros mismos. Quien una
vez ha sentido agrado intimo de si, reavivado por la
aprobacion de su mds intima voz en las dsperas jor-
nadas de la disipacién de sus mejores fuerzas, incierto
en la vida, irritado por la niebla que le decolora el
mundo, siente en lo mds profundo de su alma un
lamento que no puede traducirse en palabras porquc
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es mds vivo que ellas, un lamento que le hace:sentir:
Yo no soy yo, mi yo es extrafio a mi mismo, porque
he perdido mi vida y no soy mio.

Sin capacidad de sentir esta turbacién no se es
hombre, sino animal. [Ah! El animal sabe siempre
muy bien lo que hace: obra impulsado por el instinto
seguro, infalible, y su placer y su pena provienen de
algo fuera de si de las cosas que despiertan o satis-
facen el instinto, pero no de algo que se realice cons-
cientemente en su interior.

El hombre, por el contrario, crea sus propios
dolores y alegrfas, su vida de hombre. Y vida de
hombre es sentirse descontento de si en cuanto autor
del propio dnimo: es la turbacion que nos asalta
cuando advertimos el peligro de perder la conciencia
de nosotros mismos, conciencia que aunque sélo sea
en grado minimo, nunca falta en un sér humano, por-
que sin ella no podria atribuirsele el nombre mismo
de hombre.

Hombre es un sér no tanto que vive, cuanto que
hace su vida, que se conoce y en el acto de conocerse
se quiere. Su conocimiento comprende por tanto: 1°,
reconocerse uno a través de todos los momentos de
su vida; reconocerse dentro de sus determinaciones
singulares y diversas—yo soy mio—. Pero como la
unidad es la coherencia interna de sus actos—que si
fuese sélo un hecho seria algo no suyo y no tendria
conciencia de él—, su conocimiento es también. 2°,
reconocerse no uno, sino multiplicidad de elementos,
capaz de dominarlos y de apropidrselos.
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Yo, junto a no yo; yo y otro que yo; son los
términos que deben resolverse en la conciencia. Duciio
de su vida, dueiio en cuanto ha formado su ejército
con su propio dnimo, pero que siempre debe continuar
guidndolo, unificdndolo, ejercitindolo y, al mismo
tiempo, ser guiado por él; es decir, en sustancia: ha-
cerse a si mismo cada vez y siempre mds dueiio de si.

Y el ejército que debe guiar el hombre con Ia
conciencia es bien numeroso: instintos, afectos, pensa-
mientos etc.; la vida serfa casi un infernal huracdn
sin la actividad organizadora que les va resolviendo
en unidad—Ila personalidad humana—.

No somos humanidad, tendemos a la humanidad. v
la humanidad no es un punto de llegada, una meta
que se alcanza una vez para siempre, sino que es una
meta que a su vez es nuevo punto de partida: es
sosiego e inquietud.

Quien es hombre, pues, es educador de si, si
educacién es la formacién del hombre.

3Desde cudndo? ;Hasta cudndo?

«La autoconciencia—conocimiento y voluntad del
sér—no tiene principio ni fin; es eterna, absoluta, tiene
el tiempo en si, no es ella en el tiempo»—Gentile—.

: El tiempo es factor que la unifica y es parte
ebnstitutiva del acto de unificar.

- Una autoconciencia que no tuviese en si su con-
trario, querria decir un Yo inmévil y vacio. Somos
nosotros porque nos hacemos nosotros; nos hacemos
porque no somos, somos dispersos en una serie—el
tiempo, los momentos sucesivos, nuestro pasado, nues-
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tro sér y sér extitico etc.—y luchamos contra esta
dispersion, unificindonos y conquistindonos para ser
en todo nosotros, para ser la serie en un solo punto,
para ser todo el pasado, toda nuestra historia, en el
vivo acto de nuestro presente.

Si se pudiese concebir que la autoconciencia tu-
viese iniciacion en una edad determinada, antes de
esta edad seria necesario pensar en la ausencia com-
pleta del pensamiento, de la humanidad; y la auto-
consciencia saltaria fuera de la nada. Si se pudiese
pensar en una edad determinada para la constitucién
definitiva de la autoconsciencia, después de ella habria
que imaginarse un lago [rio e inmévil en el que la
humanidad estuviese eternamente sumergida.

;Cudndo comienzan el espiritu y la conciencia?
;Cuindo llega el hombre a ser en todo un hombre?

;Cuiando comenzé a palpitar un pensamiento,
cudndo llegard el tiempo del pensamiento impecable,
de la verdad, de la santidad, de la «ciudad del sol»
perfecta, de un paraiso fulgurante de esplendor sobre
la humanidad?

Preguntas son éstas a las que responde la poesia,
no el pensamiento; el mito. no la filosofia.

La autoconsciencia es la vida misma del hombre:
ella la realiza perfectamente en todos sus grados. Pero
se aparece siempre a si misma imperfecta y no plena,
precisamente porque la impulsién de su realizarse no
se detiene; por eso en cada grado se manifiesta como
historia de si misma, se despliega en una sucesién, la
del méds y del menos, la del peor y del mejor, del
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pasado y del presente. Un menos que sélo es tal me-
nos comparindolo con el mds. un peor que estd hecho
del mejor, un pasado que es pasado por un presente.
pero que es siempre en si plenitud y actualidad de
vida.

Concebimos y debemos concebir un desenvolyi-
miento del sér como pensamiento, pero no podemos
concebir ni el principio ni el fin. No hay una materia
bruta a este lado, un parafso al otro, sino una perenne
presencia del espiritu en todos los momentos, con todos
Sus caracteres; un espiritu creciente sobre si mismo.
conquistando cada vez un mayor conocimiento de si.
La educacién no tiene, por tanto, limites empiricos.
El hombre es siempre educador de si mismo>.

Esta dltima frase de Lombardo-Radice nos coloca
en otro plano critico de suma trascendencia: <El
hombre es siempre educador de si mismos. Es decir
que, por mds que el maestro puede llegar a una des-
liguracién relativa de su alumno por la influencia de
su ejemplo o de otro género de ensenanzas, queda
viviendo de si y por si misma, la personalidad influida
por él. El discipulo transformado de este modo, por
el maestro inexperto, sigue siendo, en el fondo, lo que
era, pero recubriéndose por una capa extraiia a su
personalidad. Es un sér dual que retrasard su propio
desarrollo por culpa del intento fallido de educarle
que tuvo el mencionado maestro. Trabajard en ade-
lante’, con una personalidad propia en el fondo de
su sér y otra extrafia, mucho menor que la anterior,
en la periferia. ’
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No recubramos al alumno con falsos vestidos. Se-
pamos de una vez. que las relaciones de maestro v
discipulo deben establecerse dentro de un ambiente,
todo lo denso que se pueda. de cultura, cuyo destino
es el de comunicar el alma del director con la del
grupo de nifios o jovenes dirigidos. Dentro de este
ambiente trabajemos porque el alumno pueda en-
contrar algo que le interese, en particular, a su per-
sonalidad. Este «algo» le pertenece a €l de antemano,
puesto que es andlogo a lo que €l tiene dentro de si
mismo. A veces el alumno aprovecha a su maestro de
un modo inesperado para éste. Y en no pocas ocasio-
nes, maestro y alumno se sitian en extremos opuestos,
dentro del mismo ambiente que ha creado el primero
para comunicarse con el segundo.

Cuanto mds metafisico sea el examen de tales
fenémenos. serdn interpretados mds esencialmente.
Esta circunstancia hace que el maestro construya el
<ambiente de comunicacion», para decirlo en nuestro
estilo, con una mayor conciencia de sus caracteristi-
cas y de sus posibilidades comunicativas.

Tener la conciencia. al situarse en frente de un
grupo de alumnos, de la multiplicidad y profundidad
vital de cada uno, es el deber mds urgente y mis
serio que pueda trazarse un maestro de verdad. Mien-
tras ese grupo sea para el institutor una tabla mds o
menos rasa, no podra crear nunca su cambiente de
comunicacion ».

;Cudles deben ser las bases de este ambiente? La
sinceridad, que supone, de inmediato, una gran con-
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fianza en el trabajo. La creacién del sentido de res-
ponsabilidad, que hace digna la vida colectiva. La
seguridad, que le trasmite firmeza a lo que se realiza.
La alegria, que transforma en amena, la tarea em-
prendida. La buena preparacién del maestro, en cuanto
se refiere a los datos que trae, a la precisién sana de
sus sentimientos y a la robustez de su definido ca-
rdcter. Y, finalmente, la iluminada gracia del poder
creador que lo inspira.

Construido asi el <ambiente de comunicacion:.
cada uno tomard de él, lo que mds se le parezca, lo
que mds le atraiga, lo que de un modo o de otro
responda al ritmo eésmico de su propio destino. En
este juego el maestro no suplanta al alumno: lo
ilumina y lo despierta abriéndole con amor, frente a
la luz, los ojos semidormidos.
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Dice Goblot:

ACTIVO.

1*  Opuesto a inactivo o a inerte.
2*  Opuesto a pasivo.

Un sér es activo cuando actia. pasivo cuando
otro actia sobre €él. Se llama fenémeno activo ya a
la actividad misma, ya a las modificaciones que pro-
duce la actividad en el sér que actia. Los fenémenos
pasivos son las modificaciones producidas en un sér por
otro sér que actia sobre él. Las funciones y facultades
activas son aquellas que consisten en alguna operacién
del sujeto; las funciones y facultades pasivas sonaque-
llas que no se manifiestan sino bajo la accién de un ex-
citante exterior. Asi la contraccién muscular es activa
cuando resulta de una inervacién central: pasiva
cuando estd provocada por la electricidad. Asi la vo-
luntad, la atencion son facultades activas; la sensacidn
es una facultad pasiva.

Maine de Biran distingue asi lo activo y lo pasivo:
vyo me siento pasivo «cuando no ejerzo ningiin poder
sobre mi modificacién, cuando no tengo ningin medio
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disponible para interrumpirla o cambiarlas. Es lo que
ocurre en la sensacion, el placer y el dolor. Por el
contrario, en el caso del movimiento voluntario, me
siento activo, pues «soy verdaderamente YO quien crea
mi modificacién: puedo empezarla, suspenderla, va-
riarla de todas maneras».

Acto. Se emplea en el sentido vulgar, como sin-
nimo de aceién.

El devenir o el cambio supone que alguna cosa
que era simplemente posible se convierte en real, pasa
de la potencia al acto. Cabria sentirse tentado de con-
fundir el acto con el movimiento, el cambio, el deve-
nir; obrar, parece, es cambiar, es devenir. Para Aris-
toteles, el acto es el sér; el devenir es el paso de la
potencia al acto, de lo posible al sér. La encina estd
en potencia en la bellota; la germinacién y el creci-
miento son el devenir de la encina: la encina entera-
mente desarrollada estd viva y activa: extiende vigo-
rosamente sus ramas, se afirma fuertemente en la
tierra por sus raices, tiende sus hojas al aire yala
luz; su savia circula, todas sus funciones se realizan.
La investigacién de la verdad es un devenir para la
inteligencia: el acto de la inteligencia es la contempla-
cion de la verdad; no la refleja pasivamente como un
espejo, sino que la aprehende, la posee y se complace
en ella. Dios, que es el acto puro, es inmévil, pero no
inactivo, pues mueve el mundo.

Actual, virtual, potencial. Actual significa que
estd en acto para Aristételes y los escolisticos.—No
emplear nunca las palabras actual, actualmente en el
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sentido de presente, presentemente. L’irmai’, potenc::fd
significan al contrario que estd en potencia. Fos i-
sicos han aplicado las palabras actual y potencial a .la
energia; es costumbre emplear virtual y no potencial
cuando se trata de otra cosa que la energia. Un re-
cuerdo, una vez adquirido, es actual cada vez que se
rememora, es virtual en los intervalos.

Segtin las anteriores definiciones de ("}nhlnt. el
movimiento puede ser o no ser pasivo, segun queio
entre o intervenga la voluntad para detern?marln.
Desde este punto de vista puede, en apariencia, ser,
una clase, muy activa; y no serlo en el fn‘nc_lo. P':lr'ﬂ
hay mayores distingos, en este fenémeno. Existen di-
versisimos grados de voluntad: la de mover un brazo,
por ejemplo. al anuncio de una orden re::xhlda: La
voluntad lo eleva, pero sojuzgada por otra. Esta.m:snm
orden del maestro de gimnasia, puede haber sulr.J re-
cibida de un superior, con el sélo hecho de enviarlo,
en determinado momento, a dar una clase en que han
de alzarse los brazos. Y asi indefinidamente, 'haat.a
llegar a quien coneibié la necesidad de tales‘elercf-
cios. Sélo la libérrima voluntad que INICIA SU DE-
TERMINACION DE HACER ALGO, es, en el fondo.
ACTIVA. Ser ACTIVO en esta forma es serlo en [.)la-

iores. El hombre original es el tnico al:tl\"u.
Ecl:; i;leﬁ:is son PASIVOS BEPgETIDO}{ES DE MO.V I-
MIENTOS. Su libertad esté condicionada por multitud
de fuerzas. Sin embargo. la escuela activa debe ten-
der, en el mayor nimero de los casos, a ir, por grad'uls,
elevando la independencia de pensamiento y de accion
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de los discipulos, hasta hacerlos manifestarse dentro
de los linderos de su propia personalidad, rompiendo
la simulada y externa que todos han adquirido.

No es tarea fdcil saber el grado de ACTIVIDAD
de cada alumno. Los mds inteligentes o diestros o
preparados, simulan tener una voluntad mds libre que
los otros, con un esfuerzo infimo, en muchos casos.
Sélo conociendo las circunstancias en que operan nos
dariamos una idea aproximada de su mayor o menor
libertad operante. De aqui se desprenden ejemplos de
muchachos que en la vida aparecen diferentes a
como fueron en la escuela; y arrepentimientos de los
profesores que no supieron comprenderlos.

Se comprenderd cudl ha de ser la tdctica de la
escuela activa, frente al andlisis de tales fendémenos.
El mayor tropiezo es el de obtener una clasificacién de
ellos con propdsito de dirigirlos adaptandolos, cuida-
dosamente, a los innumerables casos que se presentan
en el desenvolvimiento de los problemas planteados.
Una vez obtenida, viene una de las mavores dificulta-
des: la correspondiente a la disciplina en que han de
actuar las diversas personalidades del grupo. Platén
decia que el ritmo es el orden en los movimientos.
Nosotros diriamos que lo capital en el trabajo colec-
tivo, de cualquier especie (ue sea, es la concatenacién
ordenada de los hechos personales y generales de la
clase. Hay, por tanto, dos érdenes distintos que deben
estar acoplados, si se desea una disciplina armoniosa
y fecunda: el de cada alumno en particular, por una
parte; y por la otra, el de todos en general. Cada uno
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puede trabajar de un modo diferente, en la condicién
de que no estorbe a los otros y de que—y esto es lo
esencial —dentro de su esfera propia exista el desen-
volvimiento arménico y ascendente de un motivo. No
obstante, cuando el grupo de alumnos opera bajo la
excitacién de un mismo motivo, los movimientos tien-
den a adoptar cierta relativa unidad concertada bajo
un mismo ritmo: el platénico.

En ciertos casos, la disciplina de la escuela activa
moderna, segin lo tenemos observado en numerosos
casos concretos, pospone el orden en los movimientos
para alentar una libre manifestacién de los alumnos,
en prueba de un profundo respeto a la personalidad
que los mueve en el trabajo. El solo hecho de romper
este ritmo nos revela que hay, en tal procedimiento,
un equivoco: el de suponer que lo particular no debe
ser sacrificado a lo general. El trabajo colectivo im-
pone limites al exceso de libertad de cada uno. Ademés
no hay razén para suponer que matamos o inhibimos
la personalidad de un individuo por el simple hecho
de someter, a determinada regla de conducta, sus
manifestaciones externas. La tdctica mds apropiada es
la de ajustar, en cada leccién diferente, una disciplina
que se ajuste al espacio y al tiempo en que se trabaje.
No debe haber, por esto, normas cristalizadas o hébi-
tos frios dentro del orden disciplinario, si se desea
construir un ambiente vivo de comunicacién que des-
pierte, particularmente, dentro del ritmo platénico,
la conciencia en devenir de todos los actos. Lo indis-
ciplinado es, no sélo aquello que se refiere al exceso
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de libertad, sino, ademds y de modo esencial, lo auto-
mdtico v mecdnico del orden. El ritmo de los movi-
mientos existe en dos planos: en el externo y en el
subjetivo. Es mds disciplinario este iiltimo y por ello
debe ser atendido. con toda la atencion del maestro.
en el desenvolvimiento de nuestra escuela activa. De
este modo coincidimos con Goblot al atribuirle a la
accion consciente la mejor y la mds verdadera volun-
tad libre. En resumen, la tactica disciplinaria tiene por
objetivo el mejor resultado dentro de la mds amplia
libertad consciente de la voluntad de trabajo. Sin
embargo. esta libertad se restringe en beneficio de un
programa de materias mas o menos eldstico cuyo
rendimiento solicita siempre la sociedad por motivos
de orden y de economia colectiva.

Tenemos el convencimiento firme de que el maes-
tro debe ser un iluminado de la inspiracién creadora
situado tan lejos del hombre automaitico como la
cultura de la barbarie.
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No se crea que somos exagerados en nuestras de-
mandas de una continua y auténtica fuerza creadora
del maestro y de los alumnos. Sabemos que el mundo
mismo es una obra de perpetua creacién, renovada
sin limite alguno. No ‘hay necesidad de ser una
personalidad superior, con el fin de crear con fervor
y con una relativa autenticidad, nuestros gestos y
actitudes. Somos originales por naturaleza; o mds bien,
siéndolo a fondo, lo somos en virtud de la misma
naturaleza que nos crea, instante por instante, con un
vigor infinito. Lombardo-Radice, cuya labor pedagd-
gica es de las mds reconocidas en el mundo moderno,
también reclama en sus libros, esta, al parecer exa-
gerada actitud del creador perpetuo, a los maestros.
Ledmoslo cuidadosamente en la pigina que sigue:

«Si educar es impulsar, intensificar las fuerzas del
alumno, los medios de educacién son las mismas
fuerzas individualisimas que yo educador debo cono-
cer como actuales en él y a las que debo en cierto
modo acompasar las mias cuando educo, para moverme
junto con el educando. El acto educativo consciente
es, en primer lugar, busca de un- punto de partida
comin al educador y educando; si, por ejemplo,
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explicando una leccién parto del concepto abstracto
que es el capitulo del manual explicado ya en las
lecciones precedentes, en lugar de partir del conoci-
miento o conocimientos que son resultado de las
explicaciones precedentes, cuando cada uno de mis
alumnos ha comprendido—de las verdades y de los
errores que descubro en €l respecto a las cosas que yo
he enseinado—, puede decirse que no explico, sino que
recito.

El medio de aumentar las fuerzas espirituales de
quienes educo, no puedo encontrarlo mds que en su
conciencia; conciencia que yo desenvuelvo y hago que
sea activa y pronta a reelaborar conmigo su verdad y a
remover su error.

Se educa, por tanto, sirviéndose siempre de me-
dios nuevos porque el educando es siempre nuevo,
también, y es en él mismo donde se encuentran siem-
pre los medios adaptados a su propia educacién.

De la misma manera, el fin que yo me propongo
educando no es ninguno real, sino algo semejante,
por su naturaleza difusiva, a mi conciencia de la ver-
dad y del bien.

Quiero, en efecto, que mi verdad sea también la
verdad de los otros; en este sentido procuro que los
demids la descubran en si mismos y que la encuentren
tan intima y necesaria a si mismos como me es a mi.

Se educa, por tanto, dirigiéndose siempre a nuevos
ﬁnfs, porque el educador es siempre nuevo y se pone
a st mismo o pone su verdad como fin al alumno.

La dualidad de medios y fines es, por tanto, la
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‘misma dualidad que en sentido lato hay entre maes-

tro y alummo. Alcanzado un fin—realizado en la
conciencia del alumno un momento dado de la con-
ciencia del maestro—. en cuanto estd realizado se
convierte en un nuevo medio—un nuevo momento de
la conciencia del alumno que el maestro debe todavia
interiorizar para hacerlo base de un nuevo acto edu-
cativo suyo, y de un nuevo acto autoeducativo del
alumno—.

La serie total de los fines particulares coincide
perfectamente con la serie total de los medios; lo que
difiere es el punto de vista: un mismo momento de
la autoconciencia es fin mientras dura el esfuerzo que lo
produce, es medio en cuanto ya estd producido.

El medio y el fin no existen por si: nada es medio
por si en la formacién de mi escolar. sino en mi
conciencia de un fin—los medios son relativos al
maestro—, y nada es tampoco un fin en la formacion
de mi escolar si no puede devenir fin en la conciencia
del educando—los fines son relativos al alumno.

Si alguien ha comenzado la lectura de este libro
con la ilusién de encontrar en él indicaciones sobre los
medios propios de la educacion para conquistarse de
una vez para siempre, mediante reglas cémodas, la
capacidad de ser maestro y en este punto de la lectura
espera todavia aprender las recetas educativas, le
conviene arrojar lejos el libro, pues no estd hecho para
él.

Una sola regla negadora de la verdad de todas las
reglas podemos formular:

119



Sed hombres y seréis educadores.

Sé hombre. Haciéndote cada vez méds dueiio de
tu mundo interior; venciendo las disidencias internas.
organizando la multiplicidad siempre resurgente de
tu vida individual, descubrirds el fin, los ideales,
porque los encontrards vivos en ti mismo; compren-
diendo a los otros, esto es, descubriendo las fuerzas
activas que gobiernan su lucha interior, descubriris
los medios, lo real a que conviene que te atengas para
no predicar vanamente o hacer una labor ociosa, si no
es disolvente y retardadoras.
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Ignoramos lo que podria aconsejar, para una obra
de redencién social de la magnitud que exige la época,
cada especialista en su propio ramo. Pero en materias
educacionales estimamos conveniente hacer algunas
propuestas de estudio cuyo desenvolvimiento préctico
traeria notables ventajas.

Estudiando, con algin detenimiento. el valor in-
trinseco del conocimiento que producen escuelas. cole-
gios y universidades, hemos llegado a concluir que este
conocimiento se sostiene. en el mayor nimero de los
casos, por conducto de la memoria mecdnica. Ademas,
tratando de explicarnos el motivo por el cual la gente
que ha salido ilustrada de las aulas, opera en las
cuestiones éticas de un modo enteramente infantil.
comprendimos que las ideas deben ligarse. en un largo
proceso ereador, con objeto de que respondan a fun-
ciones internas, y de algiin modo, mediato o inmediato,
a la actitud ética que les corresponda. De esta suerte,
el conocimiento deja de ser frio y se transforma, de
imagen simple, en funcién compleja y armdnica de
la conducta. Por tanto, la escuela moderna suministra
conocimientos quietos, cuando, en verdad. lo funcional
deberia caracterizarlo todo en los espiritus.

123



Pensando mds aiin, en este problema, alcanzamos
a determinar que el hombre mecanizado lo es, efecti-
vamente, por ausencia de conocimientos funcionales
que eleven, al plano de la accién dirigida, el alimento
espiritual de «la escuelas, en la acepcién universal del
término. En consecuencia, a tal cantidad y tal calidad
de conocimientos de una disciplina dada, debe corres-
ponder una ética dada, una capacidad de accién rela-
tiva. De no ser asi, tropezariamos, como pasa actual-
mente, con millares de individuos, que ignoran, no
s6lo como deben comportarse en lo piblico y en lo
privado, sino, ademds, en lo intimo.

Los programas pedagdgicos, por activos que sean.
no toman en cuenta la lentitud aparente que debe
emplearse, en la construccién interna de los discipu-
los. Y de aqui se desprende la ausencia, casi completa,
del conocimiento funcional que desean impartir. Ado-
lecen de una bédrbara extensién en cuanto se refiere
a la cantidad de la materia por enseiiar. Y por otra
parte, ignoran la manera de sistematizar el proceso
que buscamos en el acto de constituir las ideas volii-
menes. Los centros de interés aspiran a profundizar el
conocimiento de un tdépico dado, pero sélo en el as-
pecto intelectualista, dejando las ideas suspensas en
el vacio interior. No se pregunta el maestro, después
de concluir el estudio de un centro, a qué actitudes
sentimentales, emotivas o éticas se conectan los cono-
cimientos adquiridos, ya sea de una manera mediata
o de modo inmediato. La verdad es que ignoran estas
secretas alianzas de toda vivencia animica. Ignoran que
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se va a Roma por todos los caminos; y a cualquier
zona espiritual por todos los rumbos internos, aunque
a veces las distancias parezcan inaccesibles. Sostene-
mos, sin lugar a dudas, que la mds avanzada de nues-
tras pedagogias, se ha quedado muy atrds de las
preocupaciones integralistas de los filésofos contem-
pordneos. En suma: la filosofia de la educacién debe
preocupar, un poco mas, a los pedagogos, si desean
conocer, a fondo, los secretos del conocimiento in-
tegral.

No debemos abandonar a los nifios a las grandes
incertidumbres de la hora: seria comprometer el por-
venir del mundo. No los dejemos resolver solos sus
problemas morales, que son los que enderezan los
pasos del hombre por senderos desinteresados, altruis-
tas, prometedores de paz intima.

No basta instruirlos. Insinuemos en sus almas,
antes que toda otra inquietud, la del bien. Hagdmosles
saber que sus espiritus son complicados para que
teman abandonarlos a sus propios impulsos; demos-
trémosles, siquiera, que la psicologia es una ciencia que
nos enseila a vivir; que la reflexién de los asuntos
morales debe ocupar la mayor y la mejor parte de la
vida; que las grandes figuras humanas lo han sido
por esfuerzo voluntario; por la preocupacién moral;
por la elevacién de las ideas. Y no por el amor a la
riqueza, a los placeres materiales; no por la ambicién
del poder terreno.

No se trata de empujarlos al misticismo; sélo se
desea llevarlos a la decencia en el pensar, en el
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hablar, en el actuar. No se les invita a ser santos: se
quiere que sean hombres.

Constantemente oimos quejas sobre la mala edu-
cacion de los ninos; acerca del vocabulario rudo con
que se expresan; y la conducta. en general, que obser-
van en la calle. en los parques, en los teatros. Pero.
;s0lo la escuela es responsable de esto? O en otros
términos: ;sélo maestros y profesores dan ejemplo de
sus actos a la nifez?

El pais todo, el mundo todo es una escuela; y el
nino aprende las lecciones del cinematdgrafo tanto o
mis que las del aula; las del circo, las del mercado.
las del periddico, las de la calle, tanto o mds que las
del colegio; las de la casa, tanto o mais que las espe-
ciales de la catedra. ;A quién se debe atribuir la
vulgaridad, la sensualidad, la trivialidad de los ninos?
Al estado moral del mundo entero. Todos somos maes-
tros: debemos cuidar nuestros actos, porque ellos son
una leccién viva y constante en el medio en que los
realizamos.

Si el nifio oye palabras burdas de los mayores, las
repite; si ve robar, roba; si ve tomar licor, pide una
copa en la cantina; si oye chismes, aprende a murmu-
rar, Asi en todo. Como en el mundo sélo se escuchan
planes guerreros, los véis listos a la pelea. Todo cons-
pira, en la actualidad, a trasmitirle al nifio una con-
cepeién grosera de las cosas, batalladora en el sentido
inicuo de la palabra.

Los maestros debemos insistir muchisimo en Ila
enseiianza moral; mucho mds que en la instructiva.
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Hay que inventar los medios de hacerlo. Contribuimos,
a nuestro modo, a dar materia de razonamiento en
este aspecto. Espiritualicemos la escuela un poco mis,
ya que el medio social es més denso y materialista gue
nuneca. Hagﬂmoa contraste con la barbarie organizada
de ese medio. No queda otro sistema de lucha: coger el
camino mds corto y mads 1itil; llegar al alma del nifio
y estremecerla de amor. de delicadeza. de ternura, de
fuerza a la vez; tranquilizar un poco su memoria, llena
de nombres initiles; y alumbrar su conciencia, plena,
ahora, de impulsos sin rumbo.
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El hombre mdquina de las escuelas viejas;

y el hombre hombre de las futuras.



El gran espacio que sirve de escenario a la vida
actual; las grandes velocidades que la preocupan: y
la densisima poblacién del mundo que llena de innu-
merables estimulos a todo género de trabajadores. han
determinado en la teoria y en la prictica, dos tipos
fundamentales del sér humano: el hombre médquina y
el hombre HOMBRE. Veamos qué clase de comedia
o de tragedia. estin representando. ante los ojos azo-
rados del contemplador y de qué medios se sirven para
manifestarse.

No es posible desligar la civilizacién y la cultura
de ningin pueblo del mundo, de un patrén dado por
las razas mads fuertes. Juzgamos. por eso, del grado de
la cultura y civilizacién japonesas desde el punto de
vista de ese patron universal. lo mismo que de la
cultura y civilizacion de Madagascar o de la India.
La velocidad ha hecho el milagro de que los sucesos
de Rusia interesen, de un modo mediato e inmediato.
a los Estados Unidos de Norte América. Que una
forma tal de armamentos de Italia estimule, de una
manera dada, a las fdbricas de armamentos de Ingla-
terra o del Portugal. Es decir. que el sistema nervioso
del mundo se ha tornado, a fuerza de civilizacién. en
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un aparato finisimo, que lo trasmite todo con la velo-
cidad de la mdquina. Pero hay que advertir que la
civilizacion es algo frio que desconecta. cada vez mds.
el progreso obtenido de los intereses culturales de la
humanidad. Y por eso nuestra época se caracteriza por
la ambicion desmedida que los paises manifiestan por
el dominio material de las cosas. Se caracteriza por
haber roto la correlacion armoniosa que debe existir
entre lo civilizado y lo culto. entre la carne y el espi-
ritu. Se caracteriza por el desenvolvimiento monstruoso
de la materia frente a una quietud inimaginable de
los intereses morales del hombre.

Asi estd denunciado este fendmeno histérico de
desequilibrio. Queda ahora el problema de repartir las
responsabilidades de su produccion satdnica. Hemos
de convenir en que la escuela, en sus términos mds
generales. ha preparado al hombre para producirlo.
tal cual lo apreciamos en estos instantes.

A la escuela se le debe la ideacidn erudita de
hombre. Se habla de otra. de cardcter vital. que des-
conoce el maestro de los nifos. tanto como el magister
de la citedra universitaria. El hombre de carne y
hueso: el que mueve y goza y sufre, todas las ideas,
todas las emociones, todos los deseos del arsenal hu-
mano. El hombre HOMBRE. El que no entretiene sus
ocios en la conformacién solamente libresca de su
ideologia y su sentimentalidad. El que. salido de las
viejas murallas de una muerta memoria, transforma
el pergamino viejo. en un conocimiento alado y fun-
cional de la vida. Es el mismo que se siente sumergido

132

en el destino de la gran colectividad humana. Pero.
slo conoce la escuela moderna? ;Lo sospecha la
ciencia actual? ;Lo concibe de pleno y lo dirige, tam-
bién de pleno, la filosofia nueva? ;O ha dejado acaso
de sospecharlo tan sélo el artista moderno. que es el
representante de la mdxima vitalidad espiritual por
lo que tiene de patético y de arménico? ;Es que hay
alguien que haya sido capaz de concebirlo en la forma
compleja y profunda que él mismo exige?

De esta incertidumbre que existe para determinar
al hombre HOMBRE, se desprende la incapacidad de
la pedagogia para cultivarlo y de la axiologia huma-
nista para servirse de él. No sabemos lo que deseamos
para forjar una cultura que se alee hasta la altitud
desde la cual pueda dirigir. recortindola. amplidndola
o completdndola simplemente. a la civilizacion. De
aqui se desprende la desproporcionalidad que existe
en el mundo en su modo de civilizar y cultivar, de
un modo funcional, vigoroso, vivo, las capacidades. hoy
cortas y dispersas. del género humano.

Acusamos, por ello, a los grandes maestros del
mundo, por haber dejado que la civilizacién haya
devorado los motivos mismos de la cultura: los acu-
samos por no haberla definido con entereza: por
haber dejado al azar. la suerte moral del estudiante
moderno; por haber querido y haber logrado hacer
de él. no al hombre HOMBRE. sino al hombre mé-
quina, al fabricante de puentes inmensos y de fastuo-
sos rascacielos, capaz de todo para labrar el hierro y
la piedra: e incapaz de todo, para hacerlos servir en
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la obra redentora del alma. Los acusamos porque no
han sabido poner al servicio de la verdadera cultura,
los grandes inventos de la época: por haber fundado
escuelas romdnticas, alejadas de los principios con
cuyos recursos ha de labrarse algin dia, al hombre
HOMBRE. Los acusamos por faltos de una verdadera
emotividad trascendental; y por demasiado sobrados
en la sistematizacion de vacuas y torcidas ideologias.
Por creer que las ciencias solo sirven para enumerar,
para ajustar piezas de cobre o de acero y. finalmente,
para el hartazgo técnico y la matanza metédica de
los ejércitos. Los acusamos por tedricos, en forma
exclusiva, muchas veces; y por sanchescos y burdos
casi siempre. en la interpretacién de las verdaderas
necesidades objetivas y espirituales del hombre. Por
hacer de la ciencia, del arte, de la filosofia y de la
conducta, articulos de un desmanado y viejo nacio-
nalismo. Porque son estos los verdaderos motivos que
tienen sin contralor posible, las pasiones humanas. Los
acusamos, en suma. por no haber comprendido en la
magnitud que lo requiere la época. que la civilizacién
necesita, a mis de una espuela, un freno y una rienda.
Que la cultura polar que se imparte desde las cdte-
dras, en un desconocimiento pavoroso del hombre
HOMBRE, no hace otra cosa que vestir con la toga,
la picardia del hombre mdquina y la ineptitud pe-
dantesca del erudito. fuera de una comprension me-
dular y activa de la vitalidad humana.



