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Origenes: Del concepto de infierno y algunos dilemas

“Todos quienes vienen a El y se esfuerzan por participar de

la imagen son, por sus progresos, renovados diariamente

en el hombre interior a imagen de Aquel que los ha hecho”.

Origenes: Hom, in Gen. [, 15

Resumen: El Infierno en Origenes es una
realidad fisica, la cual debe ser aceptada como
materia de fe. El poder de Cristo, que descan-
sa en la redencion, permite liberar a toda la
Creacion, estén las criaturas en el estado y la
situacion en que estén. Sin embargo, ambas, la
libertad de la criatura y el amor exagerado de
Dios contrastan y condicionan la supervivencia
del Infierno.

Palabras claves: Origenes. Infierno. Consti-
tucion del hombre. Creacion. Pecado. Libertad.
Demonios. Apocatdstasis. Razon y fe.

Abstract: Origen consideres Hell as a phs-
vyical reality which most be accepted as a matter
of faith. The power of Chhist, based on Redemp-
tion, allows the freedom of Creation, no matter
the state of situation of each creatura. Both,
creature's freedom and endless God's love con-
ditionate Hell's survival.
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tion. Creation. Sin. Freedom. Demons. Apoca-
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Este trabajo intenta ilustrar con claridad la
posicién de uno de los padres de la Iglesia
sobre su concepto de infierno. Para hacerlo
recurrimos primero a la definicién probable
del concepto; posteriormente a la persecucion
pormenorizada de las situaciones en que el

mismo se ofrece y a partir de ello a las con-
secuencias contextuales que se nos ofrecen.
Siempre que sea necesario se ofrecerdn las
comparaciones que se estimen pertinentes con
otros sistemas o autores. Las fuentes utilizadas
para el estudio siempre parten del mismo Ori-
genes, cosa que a pesar de parecer obvia, no lo
ha sido usualmente.

Origenes Adimanto (“el hombre de acero”),
nacié en la Alejandria griega de finales del
siglo segundo después de Cristo, quizd en el
afio 185 y murié en Tiro entre el 253 y 254,
probablemente a consecuencia de las torturas
infligidas por la persecucion de Decio a los
cristianos. Sus restos se enterraron detrds del
altar mayor de la Catedral de Tiro. Su nombre
ha sido injustamente asociado al origenismo,
movimiento de los siglos V y VI que, por sus
posiciones radicales, fue declarado herético
por varios concilios cristianos. El interés por
Origenes despertd en el Renacimiento, por
ejemplo en las manos de Pico de la Mirandolla,
Erasmo de Rotterdam, Cusa, Lutero, Calvino
y luego en el siglo XIX, donde parece induda-
ble su presencia en las obras de Kierkegaard,
Ibsen, Goethe, Schelling y Unamuno. Los
estudios sobre patrologia, teologia e historia
oriental de ese siglo lo consideran el mejor
autor oriental y los estudios sobre su posible
ortodoxia empiezan a florecer precisamente en
ese siglo. Llamativo y controvertido, infamado
cuando no se le lee desde sus propios escritos.
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10 HERNAN R. MORA CALVO

I. Definiciones como punto de partida

En latin se habla de infierus, infernus o infer-
num para referirse a lo que los griegos antiguos
denominaban el Hades y los hebreos nominaban
como el Sheol. En este sentido el “infierno”
Hades o Sheol, seria un lugar ubicado en las pro-
fundidades de la Tierra (Homero), donde para las
tres culturas citadas vienen a descansar los justos
y a sufrir los injustos una vez que han muerto.
En castellano, como en otras lenguas, el término
puede ser generalizado a situaciones dificiles
durante la vida, asi se dice: “vivo un infierno”,
“fulano es un infierno”, “esto es infernal”.

En el padre griego para representar esa reali-
dad que se denomina “el infierno”, --en sentido de
condenacion eterna, quiere decir, como lugar de
castigos para el diablo, sus demonios y los huma-
nos condenados--, se recurre al empleo del térmi-
no griego “Gehenna” (castellano, la Gehena)'. Por
tanto, no se le debe confundir “la ghenna” con
“los infiernos”, el lugar al que Cristo baja después
de la crucifixién para salvar a los hombres que
han muerto antes que €l 2.

“La Gehenna del fuego” o “el fuego eterno”,
“el fuego inextinguible” o incluso “las tinieblas
exteriores” son términos utilizados por Origenes
para identificar la parte negativa de una realidad.
(Cuadl realidad? Aquella que se afirma implicita-
mente en el prefacio del Tratado de los principios
como parte de la regla de la fe: “[al alma] al dejar
este mundo, se le dispensard segiin sus méritos: o
podria obtener la herencia de la vida eterna y de
la beatitud, si sus esfuerzos en sus acciones se lo
merecen; 0 podria obtener que sea entregada al
fuego eterno y a los suplicios respectivos, toda
vez que el alma sea arrastrada hasta alli por la
culpa de sus delitos” (Origenes:1857: 11, 118 A).

De este breve texto podemos extraer varios
considerandos: 1) Origenes estd delimitando el
contenido de la regla de fe; 2) uno de esos con-
tenidos sefala la existencia de la retribucién
final, por parte de la justicia divina de las obras
efectuadas durante la vida mortal; por tanto,
que a los ojos de Dios no pasan desapercibidas
las acciones de los vivientes; y que en justicia
s6lo a Dios corresponde el establecimiento de
dichas sanciones; 3) que tal accién divina es una

retribucion, o sea, una manera de corresponder
con equidad al esfuerzo por cada quien realizado:
4) que para quienes obraron el bien, habrd vida
eterna y bienaventuranza; y para quienes obraron
con iniquidad, habrd fuego eterno y suplicios;
5) que en este ultimo caso, las propias acciones
conducen hasta ese estado y lugar; y, 6) que
efectivamente, y fundamentdndose desde la fe,
ciertamente después de la muerte algunas almas,
debido a sus acciones, habran de llegar a ese sitio
o0 a ese estado.

I1. La doctrina de la gehenna

(Qué suerte espera a las almas que con
entera libertad se deciden a pecar, persisten en el
pecado, incitan a pecar y confinan sus vidas en el
pecado? En un fuerte pasaje de su Contra Celso,
Origenes afirma el destino de quienes rechazan
con plena voluntad la guia divina y se adhieren al
pecado. “Alrededor de Jerusalén serdn castigados
los que serdn abrasados [fundidos] por el fuego,
pues ellos consintieron la maldad en la realidad
fundamental [sustancia] misma de su alma” (Ori-
genes: 1857: 11, 1332 B).

Al contextualizar la situacion de ese momen-
to que se narra, podemos decir: es el tltimo
dia, el Dia del juicio, se da en la Ciudad Santa
de Jerusalén, el juicio se aplica, es posible que
en presencia de todas las criaturas o que en la
radical individualidad de la conciencia ante Dios.
Serda empleado el ultimo castigo, el cual consiste
en la aplicacién de un fuego abrasador. Es claro
que se trata de una situacién extraordinaria, se
puede colegir que la aplicacion de ese “fuego
devorador” (de tal “fundicién) es también urgente
y extraordinaria. Las condiciones de ese castigo
son expresadas con claridad severa: se aplicard
a todos los que, guardando rastros de la vida del
pecado en su conciencia, admitieron desde su
fuero interior, desde su voluntad y conciencia
plena, el nacimiento y el ejercicio de la vida prac-
tica en el pecado.

No se mencionan mds datos al respecto. No
se dice si serd un juicio publico o privado. Se
pueden presumir ambas cosas. Lo importante es
que Dios mismo es quien efectia el juicio y que
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el mismo se establece considerando el peso de
las acciones elegidas y la vida en consecuencia
llevada.

Finalmente nos queda la consideracién del
fuego. El fuego serd el instrumento utilizado por
la justicia divina para purificar a quienes han pre-
varicado con toda su personalidad, pues han pre-
varicado desde el fondo de su propia interioridad.

Serd ese castigo un dia; significa por lo tanto:
el mal cometido y las conciencias que adrede
lo busquen y permanezcan en €l, serdn tarde o
temprano sentenciadas. Con otras palabras: el
mal y su ejecutor no son desapercibidos a los
ojos de la justicia de Dios. El dia de la justicia
llegard. Quizas los justos contemplen frente a
ellos a los injustos siendo abrasados por el fuego;
siendo consumidos por éste en su propio ser, en
su propia realidad fundamental, en su sustancia.
Ese castigo serd en los alrededores de la Jerusalén
eterna. La ciudad hace referencia a la superacion
de la ciudad terrenal, ha pasado el mundo mortal,
pero también la ciudad de Dios, la Jerusalén eter-
na, empieza a surgir y lo hace a partir del juicio
universal. Es incuestionable que los que sean
declarados injustos veran en su propio cuerpo
(cuerpo posterior a la muerte, entonces cuerpo
o realidad espiritual) el castigo de sus pecados;
quiere decir, de su vida asumida como rebeldia y
por eso de vida en el pecado. Es obvio, entonces
que el injusto verd que pese a todos sus esfuerzos
no ha podido salir impune.

Y dentro del contexto en que se sittia el pasa-
je aparece el celo evangélico por quienes pecan
desde su fuero interno. ;Puede hacerse algo por
instruir y prevenir de manera radical para que
nadie mds viva atado al pecado y autoconstruyén-
dose como una personalidad pecadora?

Origenes argumenta que nada se logra ense-
fiando abiertamente “la doctrina sobre la gehen-
na”, la doctrina sobre el infierno, sobre el castigo
con fuego eterno e inextinguible. La educacion
no es un elemento preventivo ni posible: en pri-
mer lugar, no todos la pueden entender, es una
leccion que se presta para dudosas creencias e
incluso para justificar una vida de fe por interés
o temor; o incluso para protestar mds empederni-
damente contra la divinidad. Y, en segundo lugar
y definitivamente, peca quien quiere pecar y ama
la vida de virtud quien quiere amar a Dios. Con

otras palabras, todo nace del querer y el querer
es voluntad y asi volvemos al punto de inicio. Y
concluye el padre griego:

“Por lo tanto, para el vulgo debe bastar
la ensefianza de la férmula: “un dia

seran castigados los que pecan” [...] Explicar
mds alld de esa ensefianzanoes ninguna
cosa provechosa, porque hay quienes se
resisten a pecar pues les da miedo el castigo
eterno y verse precipitados en el torrente
de la maldad y de los pecados que de ella
misma nacen” (Origenes: 1857: 11, 1332 B).

Por lo tanto, no se puede esperar mucho de
una vida espiritual encaminada solamente por la
ensenanza. Ademds se ha de considerar la inten-
cién de quien quiere o no creer. Sin eso no hay
vida espiritual efectiva y lo que se dé sélo a partir
de la ensefianza no pasaria de la intimidacion o de
la creencia bajo interés.

Otro de los problemas implicitos en la fe
unicamente, desde la educacion, es que la fe sea
considerada como suma de ensefianzas, acciones,
gestos y rituales. Queda claro que para Origenes
la fe es algo mds que aprender y reproducir ense-
nanzas, actos y doctrinas. El caso de la doctrina
del infierno no es una excepcion. En efecto, asi
termina en el mismo contexto, por referir que
esta no es una doctrina ni “una cosa de pinturas
y figuraciones artisticas” (tradiciones populares
judias y griegas), ni es “cosa de diagramas, cartas
y misterios” (religiones y filosoffas gndsticas y
mistéricas). La doctrina del infierno, del fuego
devorador o de la gehenna, no es explicable de
modo tan vulgar. Quiere decir, segtn el padre
griego, que tal doctrina se debe empezar a enten-
der interpretando mds alld del sentido literal de
las Escrituras Sagradas. Con otras palabras, la
doctrina de la Gehenna exige un recorrido de
vida en el espiritu, luego no es para todos.

I11. El fuego inextinguible

En algunas porciones de su obra Origenes se
refiere al fuego eterno e inextinguible. ;Qué es
este fuego y qué relacion guarda con el concepto
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de la gehenna o del infierno tal y como lo enten-
demos frecuentemente?

El fuego inextinguible conlleva una purifi-
cacion inextinguible. Se trata de un fuego sé6lo
figurativamente igual al terrestre. Se trata de
un fuego invisible, que no puede acabarse y que
quema realidades invisibles. Tal tipo de fuego
estd aplicado, entonces, con la finalidad de elimi-
nar del alma la huella de la pérdida de la gracia
divina ocasionada por la rebeldia (orgullo de
la criatura pecadora) hacia su Creador. Destino
similar espera a los hombres que mueren en con-
diciones de pecado y sin arrepentimiento, éstos
serdn devorados por este tipo de fuego. De esta
doctrina se pueden extraer dos consecuencias:
1) el pecado es una rebeldia, --como tal y ante la
presencia del pecado y sobre todo de la condicién
de vida en pecado--, exige por lo tanto la purifica-
cion espiritual; 2) esta purificacién suele ser leida
como castigo y es infligida por la sabiduria divina
a partir del fuego; y 3) si se aplica a los mortales
después de la muerte debe de ser un sufrimiento
en el alma, tanto o mds vivo que el que se experi-
menta en el cuerpo mortal.

En el Tratado sobre los principios?, Orige-
nes intenta referirse a la naturaleza de este tipo
de fuego. Asi menciona que el fuego se enciende
desde la misma situacién del alma del pecador, es
el pecador mismo el que produce el fuego espiri-
tual que le ha de castigar de manera inextingui-
ble; paradéjicamente, el fuego se alimenta tanto
del mismo desprecio que el pecador sintié por su
Creador al momento de pecar, asi como del propio
pecado cometido. La explicacién origeniana se
torna mas espiritual y directamente proporcional
a la vida y decision de cada sujeto. En todo caso
podemos afirmar que, contextualmente hablando
y de acuerdo a esos planteamientos, el recurso
del fuego denota un castigo y una situacion tanto
espiritual como personal: los actos humanos
dejan su huella en el alma de cada quien y serd
hasta el Dia del Juicio, dia dltimo del mundo,
en que esas sefiales seran develadas y se podrdan
leer. Algunas veces pareciera que tal lectura seria
publica, en otras tantas parece ser privada. Ahora
bien, sea tal lectura publica (cada quien frente a
todas criaturas) o sea individual (testimonio de la
propia conciencia ante Dios), es siempre resaltado
el hecho de que la huella de los pecados hiere a

la conciencia y que desde sus remordimientos se
construye el fuego de su castigo.

En una segunda consideracién se puede
entender que el fuego inextinguible es “un abrasa-
miento” por parte del mal y de las consecuencias
que éste produce sobre la vida del ser humano, ya
sea que este fuego se experimente desde la vida
en la tierra, sea particularmente en su estado des-
pués del momento de morir, o ambos. De manera
particular, los pecadores impenitentes y rebeldes
a las gracias y a las oportunidades del Creador
serdn abrasados por sus pecados y, apresados en
las redes que el pecado teje, no podrdn escapar a
dolores muy agudos.

Finalmente, una tercera postura origeniana
es la consideracion del fuego como una especie
de “descuartizamiento espiritual”. El alma es
después de la muerte plenamente consciente de
lo que ha perdido y de lo que ha significado vivir
en pos del pecado. El fuego, entonces, constituye
un elemento que delata al interior humano la
destruccion y la pérdida de la armonia interior
del alma.

Ahora bien, en cada caso es manifiesto que,
segtin Origenes, el fuego (o el infierno) se admi-
nistra en los sentidos espirituales mismos de la
criatura encontrada “impura®, “digna de castigo®,
eso es lo que se entiende por “una criatura con-
denada” 4.

IV. El fuego de purificacion

Paralelamente al concepto del fuego inextin-
guible, surge en Origenes el concepto del fuego
de purificacion. Los textos del libro de Deutero-
nomio y Nimeros vienen a sefialar una imagen
similar, excepto que en esos libros el individuo
experimenta penas de fuego y de consumacién
en su propio ser y a causa de la ira divina y de un
fuego devorador que lo abrasa todo 3.

Asociada al fuego de purificacién estd la
imagen del fuego como castigo en el Dia del
Juicio®. Esto nos conduce a la temporalidad del
infierno, estrechamente unida entonces a la apa-
ricion escatolégica del Dia del Juicio. Ese dia apa-
rece interpretado en los escritos del padre griego
de diversas maneras: puede ser entendido como
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la consumacion de los siglos y de este mundo
natural en que se ha vivido o puede ser el término
de la vida de cada quien. El fuego asociado a este
dia, le permite al padre griego hilvanar comenta-
rios que integran ambas realidades escatolégicas.

Ahora bien, en la mayoria de ocasiones en
que se asocia el Dia del Juicio con el fuego de
purificacion (treinta y ocho), los textos origenia-
nos reconocen la divisién entre dos tipos de cre-
yentes (los fieles verdaderos y los regularmente
fieles); para ambos tipos sefiala al fuego como
castigo necesario que se aplica a fin de consumir
el mal que sigue anidando en el fondo del alma;
la expresion de “fuego devorador” refleja la radi-
cal necesidad de regeneracién final (“pulimento
final”) que requieren las almas, incluso dada la
posibilidad de su ingreso a la vida bienaventura-
da. El fuego devorador debe consumir y devorar
los defectos presentes en las realidades espiritua-
les: la culpa, los pecados, la inclinacién a pecar.
En algunos pasajes origenianos se destaca que
este fuego debe ser Cristo mismo; y a veces puede
ser el alma del mismo creyente, al percatarse de
la dimensién del pecado y de la ofensa a Dios
implicita en el mismo.

Si se acepta como posibilidad que el fuego
purificador de la Gehenna sea Cristo mismo,
segin algunos pasajes origenianos, ¢l seria el
“fuego que arde quemando, pero no del todo, a
quienes no tienen materia que necesite ser por €l
consumida, sin embargo, quema y abrasa a los
que, en el edificio de sus acciones, palabras y
pensamientos, emplearon como material de cons-
truccién materia, hierba y paja (1 Cor. 3, 12)”
(Origenes: 1857: 11, 1201D-1204 A).

Por lo tanto, el fuego se aplica ante la cons-
truccion defectuosa de la personalidad espiritual;
nada defectuoso podrd lograrse con remiendos de
falsa compostura en la edificacion del espiritu.
Este fuego, en consecuencia, no es un fuego mate-
rial, sino un fuego espiritual y para el espiritu.
“El Sefior viene a purificar a los que vienen de
la mezcla con materia que procede de la maldad.
Y contrario a los chistes de los paganos e incré-
dulos, Dios hace su juicio de fuego con justicia y
bondad, por eso, “Dios trae el fuego si, pero no
como cocinero sino como quien desea hacer un
beneficio: ‘carbones de fuego... serdn tu ayuda”

(Isaias 47, 14)” (Origenes: 1857: 11, 1204 A,
siguiendo a la variante griega basilense).

En efecto, si no se trata de un fuego material
ni es aplicado a objetos materiales sino a almas
presas en algun sentido del pecado, se trata de
una purificacién espiritual.

En consonancia con lo anterior y seguida-
mente a lo expuesto, en ese mismo apartado,
Origenes llega a sostener la posibilidad de que
incluso se puede reafirmar que la presencia espi-
ritual de ese fuego en la conciencia, es la voz del
Légos Hijo de Dios en esa conciencia pecadora.
Otra posibilidad es admitir que ese fuego es la
voz misma de la conciencia que ante la bondad de
Dios se reconoce pecadora y transgresora. Asi, el
infierno podria ser también la voz de la concien-
cia que se recrimina a si misma las rebeldias; por
consecuencia légica y espiritual, serd ella misma
quien vea cudnta debe ser la medida de la expia-
cion (fuego) para obtener la liberacion de la culpa
y la consumacion de la purificacion.

V. Los condenados y el infierno

Dentro de la obra origeniana persiste el cri-
terio de que el pecado conduce a la muerte, sea
fisica o sea espiritual. La muerte y la resurreccion
de Jests, el Cristo e Hijo de Dios, obtiene que a
quienes deseen seguirle les serd establecido que
pueden resucitar pues han creido que El es el
Hijo de Dios y a su vez habran creido en Dios, su
Padre. Lo que significa que el hecho de estar vivo
es una fluctuacion (devenir) en la vida espiritual:
se puede aceptar voluntariamente o no la vida
espiritual segin Dios. En consecuencia, el Adi-
manto expresa lo que desde esta perspectiva €l
llama la primera y la segunda resurreccién. Cris-
to aparece como la Resurreccion, ciertamente,
desde la vida mortal para los que viven la primera
resurreccion (la que da el bautismo y la practica
de la vida cristiana); resurreccion ésta que si bien
no convierte a la criatura en un ser inmortal, si
le recuerda que puede vencer el pecado. Conse-
cuentemente, la inmortalidad parcial o primera es
aquella que se logra con la primera resurreccion.
Consecuentemente, la segunda resurreccion o “de
gracia” o total, se desencadena cuando por deseo
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del creyente éste declara en €l la muerte del peca-
do y la crucifixioén de su ser en la pasion y resu-
rreccién de Cristo. Si estas dos inmortalidades no
se desarrollan, y esa vida suprema no florece en
algunos, no se debe a la indiferencia o la necedad
de Dios y de su Hijo L6gos, al contrario, se debe
al libre albedrio de las criaturas que deciden por
otros fines distintos a Dios. A partir de ello, el
fuego se aplica en proporcion a la conciencia que
se tenia en tanto criatura racional y a la acepta-
cién o rechazo desde el ejercicio de la voluntad
particular.

Desde esta perspectiva de la voluntad que
deviene sea a favor o en contra de la vida espi-
ritual, o unas veces a favor y otras en contra,
continia siempre es la presencia del fuego, el
factor comun para todas esas posibilidades. Si
el castigo de fuego tiene un propdsito purgativo,
purificador, y puede darse sea después de la
muerte personal, o sea en el Dia del Juicio Final,
es porque este castigo no sélo es necesario y
posible, sino porque, en la sabiduria de Dios, ese
castigo es aplicado a las criaturas que, pecando
por voluntad y libre decision, se han alejado del
Senor; y mucho mds todavia, se aplica de modo
necesario y “pedagdgico” a las que, pudiendo
lograr transformaciones en su realidad espiritual,
no se esforzaron en intentarlo con mas empefio.
Con otras palabras, mientras las criaturas tienen
vida y tienen voluntad pueden hacer con sus vidas
el edificio (imagen origeniana de la elaboracion
personal del propio espiritu); sin embargo, en
aquellas personalidades donde la gracia no se
desarrollé de modo abundante, el mismo espiritu
reconocerd la necesidad de que ser fundido por el
fuego espiritual (que puede ser también la repro-
bacion de la propia conciencia =fuego espiritual=
infierno). Otra posibilidad, segtn el padre griego
es que el mismo espiritu logré experimentar el
ardor de Cristo, fuego que consume a las almas
para revocar en ella su frialdad y encender la
llama del amor 7.

Esta dltima consideracién es de un peso
particular y tal vez de consecuencias sorprenden-
tes. En primer lugar, se establece que el fuego
se aplica al alma, mejor ain, al ser espiritual.
Se expresa con claridad que el fuego se aplica
directamente con la intencién de una “purifica-
cién” o una motivacion ferviente en el interior de

la personalidad espiritual. En segundo lugar, se
afirma que el fuego tiene como misién una reali-
zacion: la purificacion de un ser espiritual. Esto
conduce implicitamente a un tercer punto: apli-
cada la dosis del fuego proporcional al deterioro
espiritual propio de cada personalidad espiritual,
se llega a una disyuntiva: si el fuego es purifi-
cacién y la criatura queda purificada (limpia),
entonces, ;para qué queda limpia? ;Acaso queda-
rd limpia y la justicia divina la declarard atn asi
condenada? ;Queda limpia y entonces la justicia
divina podra ser que la admita en la vida defini-
tiva de la bienaventuranza, al lado de Dios? Es
implicito al discurso de la purificacién que si hay
purificacién es que hay un objetivo en la misma
y que cumplido éste la criatura puede pasar a un
nuevo estado de vida espiritual (la bienaventu-
ranza). Pero también parece implicito al discurso
que el fuego (entiéndase como se entienda), dada
la purificacion final de la udltima persona espiri-
tual en el Dia del Juicio, habra finalmente de ser
revocado. En consecuencia, que el fuego inextin-
guible, de purificaciéon o devorador cumplido su
objetivo con la persona espiritual deja de tener
esa funcion. Dicho de otra manera, no hay fuego
purificativo ni abrasador por toda una eternidad.
Entenddmonos: el proceso de purificacion y abra-
samiento tiene un limite y en consecuencia no
s6lo la criatura no sufrird eternamente el castigo
del fuego sino que, muy posiblemente, también
“el infierno” tiene una vida limitada®. Y estos
implicitos son de los que parte Origenes para
continuar sus razonamientos sobre la vida eterna
y la realidad del infierno y los castigos; pero
parte de ellos y no los expresa literalmente, sino
que devienen como consecuencia implicita en sus
argumentos.

Se llega, entonces, a la probabilidad de que
efectivamente “el infierno” es una realidad espi-
ritual, de cardcter doble: en un primer carécter,
que es “infierno”, “fuego” o “castigo” aquello
que se aplica a cada ser espiritual y personal en
proporcion a sus faltas y grados ontoldgicos y de
conocimiento; y, como segundo caricter, que --ya
sea “el infierno” o “el fuego” o “el castigo” la
conciencia que se auto examina y recrimina o un
fuego devorador o Cristo-- si se entiende la puri-
ficacion como una purificacién efectiva (que lo
impuro devenga en puro) entonces la purificacién
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debe ir cesando en quienes van siendo progresiva
e instantdneamente purificados (en este ultimo
caso se trataria de un proceso de purificacion
sumamente espiritual y extraordinario: el mar-
tirio cristiano). Consecuentemente, desde todo
punto de vista, siempre aparece implicito que el
“castigo” cesa cuando los “purificandos” logren
su estado de total purificacién’.

A todo esto se agrega la probabilidad, segiin
el padre griego, de que el castigo de purificacion
del infierno puede que cese, que se detenga defi-
nitivamente, como consecuente resultado de la
purificacién efectuada en el Ultimo Dia gracias
a la manifestacion visible y portentosa del Logos
de Dios. Ante esta consecuencia que deviene de
dilemas en cascada, surge una nueva pregunta
incomoda: ;y entonces qué sucede con el diablo
y sus dngeles? ;Entonces el infierno llegard a
desaparecer y vendrd a ser un lugar vacio o un
lugar que desaparecerd dado que la bondad divina
habrd purificado de modo cabal y convincente a
todas las criaturas sin excepcion, incluso a aque-
llas que esparcian entre todas las demds criaturas
de la Creacion las tentaciones para pecar?

VI. Golpes al diablo, a los demonios
y al infierno

Un pasaje de las Homilias sobre Josué
denota como la redencién operada por el Logos
encarnado en Jesus ha contribuido al acceso hacia
el Padre y la vida divina a favor de las criaturas
racionales. Dice el padre de la Iglesia:

“La Cruz de Nuestro Sefior Jesucristo fue
doble: el Hijo de Dios fue crucificado visi-
blemente en una cruz; pero este mismo
Hijo también fue crucificado invisiblemente
sobre esa misma cruz, y asi con ello también
el diablo junto con las potestades y princi-
pados de éste [...] "Despoj6 los principados
y las potestades y sin dudarlo en ningin
momento las expuso a los ojos del mundo
entero triunfando sobre ellas por medio de
la cruz’, como dice Pablo. En consecuencia,
hay un doble aspecto en la cruz del Seiior.
Uno es conforme a lo que dice el apdstol
Pedro, que Cristo crucificado nos ha otor-
gado un ejemplo. Y, en segundo término, el

sentido segtin el cual la cruz resulta haberse
constituido en el trofeo de la victoria de
Jesucristo sobre el diablo, a causa de lo cual
fue a su vez Cristo crucificado y glorificado”
(Origenes: 1857: 12, 865 B-D).

La victoria que se desarrolla en la cruz
tiene, segtin Origenes, diversos frentes vencidos:
sobre el pecado, luego aparece la liberacién para
el hombre que vivia en el pecado y la derrota o
muerte del pecado; sobre el dominio del diablo
y sus potestades y en especial sobre el dominio
de éstas sobre las demas criaturas racionales, en
particular sobre el hombre. La ley del pecado ha
sido invertida: los que antes sojuzgaban y opri-
mian a las criaturas ahora son los sojuzgados. La
crucifixion es todo un discurso edificado desde el
testimonio de una vida ejemplar y personal. Vida
que puede ser percibida por las criaturas libera-
das y también por las criaturas que oprimian a las
demds. Por tanto, la redencién efectuada por el
Lo6gos Hijo Unigénito de Dios, acto en si mismo
solemne, universal y amoroso, ha transformado el
ritmo cotidiano que llevaba la creacion después
de la caida primigenia de los espiritus en el Parai-
so. Més atin, la realidad de la vida y de la muerte
ha experimentado un cambio fundamental:

“70h muerte, jen dénde se encuentra tu
victoria’?! [...] ;A quién dio El su alma como
rescate de muchos? No fue a Dios. ;Fue
entonces al Maligno? Este, en efecto, nos
conservé en su poder, hasta que el alma de
Jesus le fue entregada como rescate nuestro
y el diablo hasta se dejé enganar y llegé a
creer que podria tener dominio sobre tal
alma, sin haber advertido que no podria

concretar ningln esfuerzo por retenerla.
De ahi que la muerte, después de creer que
dominaba sobre Cristo ya no puede dominar,
porque Cristo es libre entre los muertos y
es también mds fuerte que el poderio de la
muerte, fuerte hasta el punto que aquellos
que estando bajo el poder de la muerte y
quieran seguir a Cristo pueden seguirle efec-
tivamente, pues la muerte ya no ejerce fuerza
[dindmica] sobre ellos” (Origenes: 1862: 13,
1393-1400, in Vetus interpretativo 8) '°.

Origenes acostumbra considerar la redencién
como una transaccién comercial operada entre
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Dios Padre y el demonio bajo la intermediciacién
del Hijo de Dios. Se efectué un rescate a cambio
de la liberacion de las almas y en el rescate el
diablo sali6 defraudado por “presumir de sabi-
duria” y “de su poder” y “por subestimar a su
Sefior”. La crucifixion de Cristo Légos, redime,
libera del poder del pecado y restituye a todos.
Sin embargo, el paso de la restitucion particular
de cada quien hacia la casa del Padre comienza
con el deseo (apetencia voluntaria y de pleno
corazon) de la criatura por alistarse en las filas
del seguimiento de Cristo. El nuevo orden natural
se escribe desde la libertad de adhesion a la vida
espiritual: los hombres son libres del pecado, s6lo
les queda firmemente decidirse desde su interio-
ridad por una vida conforme al mejor desarrollo
de su ser espiritual. Por lo tanto, “cada uno de los
que son crucificados con Cristo también despoja
a los principados y a las potestades y los expone
a los ojos del mundo, triunfando sobre ellas en
la cruz; o mejor dicho, es Cristo quien hace tales
cosas en ellos” (Origenes: 1862: 13, 1040 B-C)'!.
Los que siguen a Cristo y llevan una vida espi-
ritual, esto es, una vida que no se detiene en lo
sensible pueden alcanzar esa liberacion que se
encuentra ya en la cruz de Cristo.

Ahora bien, el martirio es una de las maneras
mas efectivas de seguir a Cristo y de responder a
la vida espiritual. El martirio continta la victoria
de Cristo sobre la muerte y consecuentemente
sobre el demonio. Luego el martirio redunda en
la liberacién del pecado sobre los hombres. “El
martirio [de los cristianos] despoja los principa-
dos y las potestades y triunfa junto con Cristo
pues participa con El en sus sufrimientos y en las
victorias que de esto resultan” (Origenes: 1857:11,
613 A). Y asi, el martirio deviene valioso y las
potestades mismas y el diablo mismo le temen y
se alejan de los mdrtires y procuran que no se den
persecuciones ni martirios'2.

En consecuencia, desde estos planteamien-
tos, la crucifixion de Cristo, las vidas de virtud
y espiritualidad y los martirios son realidades
que, al concretarse, no s6lo disminuyen el poder
del demonio y de las potestades sino que también
contribuyen a disminuir el nimero de las almas
que ingresan al estado del infierno. Como anadi-
dura postrera, todo eso atenta contra la existencia
del infierno como lugar de castigo.

VII. Infierno y propésito

(Es posible ser creyente y ser pecador a la
vez? (Es posible vivir con el deseo de ser un
hombre espiritual y sin embargo caer victima
transitoria o total de la muerte en el alma? ;Qué
ocurre cuando se pudo avanzar mds en la vida
espiritual y no se logré avanzar tanto como se
podia? (Es posible morir en tales estados de vida?
Y qué sucede con el alma del ser racional en
tales estados, sea en vida o después de la muerte?
Parece que desde el punto de vista del creyente es
necesario ofrecer una respuesta a estas preguntas.

Una de las posibles respuesta a los inte-
rrogantes arriba citados se puede descubrir al
examinar el tema del pecado y de su realizacion.
El pecado se comete por voluntad propia, por
decision consentida y por obtencién del placer.
Luego en el pecado hay un orgullo que privaen la
criatura ante la posibilidad del amor espontdneo y
genuino a Dios. Parece contradictorio, sin embar-
2o, que el buen Dios tenga que aplicar un castigo
ante una accion libremente querida y planificada
por sus criaturas. jCastigar a sus propias criaturas
pese a que actian conforme a como él las capa-
citd que podian actuar? Es también paraddjico
que el buen Dios, desde formas diferentes, inste
en llamar a su amor a quien da pruebas claras de
que no desea amar a Dios. Sin embargo, ante tal
paradoja de amor-desamor, he aqui la respuesta
del alejandrino:

“Si no tuviera un efecto itil para la conver-
sién de los pecadores el tratarlos con penas,
el Dios bueno y misericordioso jamds pena-
ria los pecados con castigos; pero asi como
el Padre muy bondadoso corrige a su hijo
para alcanzar su educacién y asi como el
maestro muy previsor corrige a su estudiante
que aparece culpable mostrandole un rostro
severo, no sea que se pierda como persona
al sentirse mimado [...] Asi también todas
esas cosas de Dios que nos parecen como
desagradables redundan, al fin de cuentas,
en educacién y en remedio” (Origenes:
1862: 13, 668 A-B) '°.

La comparacién y el contrapeso al castigo
proporcionado por Dios a la criatura resulta clara
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y suavizada: Dios actia como padre, como maes-
tro y como médico. La imagen serd reiterada a lo
largo de su obra, sea al hablar de la redencion o
del castigo o de la advertencia de Dios a su pue-
blo. Se trata de Dios en tanto corrector amoroso
que corrige por amor y por bien de la criatura en
formacién. De esto se desprende el amor paternal
de Dios y su estilo de pedagogia a partir del cas-
tigo. Igualmente, y en sentido negativo y desde
la criatura, se desprende la posibilidad de que el
camino de la santificacion cristiana (vida cristia-
na) se decore imperfectamente con caidas ocasio-
nales a lo largo de la vida. El padre griego afnade:

“Dios es médico, Dios es Padre y no es un
maestro cruel, sino dulce. Asi, en el diluvio,
en Sodoma y Gomorra, Dios declar6 su
venganza sobre seiscientos mil israelitas.
No creas tid, oh creyente, que tal venganza
fue tan sélo un castigo para los pecadores,
de manera que a continuacién de la muerte
y el suplicio, hubiesen de ser nuevamente
castigados. De ninguna manera. Fueron cas-
tigados en el presente para no ser castigados
en el futuro” (Origenes: 1862: 13, 669 A-B).

Queda sefialado el proceder de Dios: siempre
sus medios implican la justicia correctiva; es tal
su justicia que antepone el castigo en el presente
y elimina con eso castigos que se pueden dar en
el futuro, siendo éstos mas profundos y dolorosos
por estar en estado de vida francamente espiritual
y posterior a la muerte. Sin embargo, este ultimo
aspecto guarda particular relacién con el infier-
no. En efecto, ;si el castigo se administra para
correccién, qué sucede con el tiempo de admi-
nistraciéon de la pena? Mds aidn, ;hay tiempos
proporcionales al tipo de pecado que se sanciona
o todos los pecados se sancionan por igual? ;Y
cudnto es el tiempo adecuado del castigo y cudles
son los pardmetros divinos para administrarlos?
Y, un dilema pocas veces considerado, incluso
por los contempordneos de Origenes: ;el castigo
desaparece o permanece por toda una eternidad?
Y finalmente, ;cudl es el propésito del castigo y
cudl es la finalidad de la eternidad y ambas cosas
como se asocian con la esencia de Dios? jEs
conciliable la realidad y la duracién del castigo
con la caracteristica eminente de Dios que es su
bondad?

VIII. El castigo, el infierno y la
pedagogia

Dios en su justicia administra el castigo.
El castigo es correctivo. No se trata s6lo de una
accion practicada sobre un individuo. El castigo
impartido por Dios tiene una repercusion social:
“Con el castigo verdaderamente bien administra-
do, Dios cuida no solamente del individuo sino
también que cuida de la comunidad” (Origenes:
1862: 13, 384 D). Por eso, dentro del mismo con-
texto, sefiala en otro lugar:

“cuando la divina providencia interviene en
los asuntos humanos, adopta las maneras de
pensar y de hablar humanos. [...] Del mismo
modo creemos que actia Dios cuando admi-
nistra a la raza de los hombres y principal-
mente cuando hace administracién de los
que todavia son nifios [...] Pues bien, es que
para Dios todos somos nifios y por eso nece-
sitamos una educacion para nifios. Asi, Dios,
con suma misericordia hacia nosotros, nos
seduce [engafa, atrae, engatusa] aunque no
tengamos conciencia del engafio sino hasta
que hayamos crecido, a fin de que cuando
seamos personas adultas no suceda que nos
hayan educado las mentiras [las seduccio-
nes de Dios], sino las acciones mismas”
(Origenes: 1862: 13, 476 A-D) 4.

Resalta la figurativa “mentira de Dios”, “la
seduccién” que Dios hace de la criatura. Efectiva-
mente, el engafiado es el nifio, quien cree que su
padre estd enfadado con €l y que por eso le casti-
ga; engafiado también es el enfermo que cree que
el médico es perverso y por eso le da un remedio
amargo y le amputa una pierna amada. El castigo
representado en el “engafo” (“seduccién”) de
Dios, ciertamente representa algo mds de lo que
visiblemente se ve, es también la garantia del
amor del Padre por la vida de la criatura, a fin de
que la criatura aunque sea por el castigo “entre en
raz6n” y asi cambie de actitudes, de procederes y
se salve. Del castigo (“de la seduccion”) la leccion
se aprende y se hace vida, y de la vida compuesta
de acciones mejoradas se forma una mejor per-
sona. Esto es lo que se puede resumir diciendo
que, el castigo en Origenes tiene una carga psi-
cologica: se aplica desde la persona del Padre
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y en tanto Padre, Maestro y Médico; se aplica
en el cuerpo o en el alma de la criatura, para
correccién y porque hay esperanza de nueva
vida, de regeneracién, de restauracién de la
personalidad caida. El castigo en Origenes, por
lo tanto, es algo propiamente psicologico, sea
que por psicolégico entendamos que se aplica
para capacitar las facultades latentes en el alma
del sujeto (sentido griego); sea que se entienda
en sentido cristiano, como disciplina ejemplar y
para perfeccion del alma y en beneficio del ser
espiritual. De esta manera, todo castigo repre-
sentado con la imagen del fuego, -v. gr., sea
para aplicarse en la vida mortal o después de
la muerte-, es expresiéon mds que, de un hecho
concreto, de una realidad espiritual. La conse-
cuente experiencia espiritual altera a la criatura
y purifica la realidad de su alma (psique), en
una proporcion y sentido que le son propios y
en consonancia con su constitucién ontolégica
y su realidad jerdrquica de ser. El castigo, asi
entendido, adecua al alma y se fundamenta en
el alma y es para la mejoria de la vida del alma
y redunda en la edificacién final de la persona-
lidad definitiva de la criatura.

.Y entonces, un castigo puede ser asumido
y recibido bajo complacencia del sancionado?
Parece evidente que, dentro del pensamiento ori-
geniano, es asi.

“Dios no ejerce su sefiorio como un déspo-
ta, sino como un rey, y al reinar no lo hace
causando violencia a nadie, sino que mas
bien persuade y desea que quienes son sus
stibditos se sometan a si mismos de manera
voluntaria para los efectos de su economia,
para que el bien de cada quien no sea causa-
do por la necesidad [del momento], sino por
la libertad de cada quien” (Origenes: 1862:
13, 501 C-D).

El castigo, por tanto, puede ser recibido con
toda la disposicién voluntaria (libertad y acepta-
cion particulares) si la criatura asi lo desea. Tal
aceptacioén es por si una prueba de madurez en la
criatura en cuestion y, evidentemente, el castigo
aceptado en esas condiciones se convierte en
un paso mds para avanzar en la vida espiritual.

Recuérdese que, segun lo visto mds arriba, el

castigo muchas veces es dictado por la misma

conciencia de la criatura racional y que en eso va

su mayor pesadumbre y que, cuando se acepta, la
mayor gracia de Dios encamina a la misma en un
proceso de mayor virtud '3,

Aqui deviene, una vez mds, el tema de la
libertad en la criatura racional. Surge, entonces,
una interrogante desde los intelectuales griegos
y judios: jy si Dios nos hizo libres, por qué nos
castiga después si usamos la libertad como consi-
derdbamos debiamos emplearla? El alejandrino lo
sabe y esparcidas por su obra aparecen respuestas
como estas:

“Ciertamente el Dios del universo hubiese
podido hacer la consideracién sobre noso-
tros para que hiciéramos necesariamente lo
bueno y fuésemos temperantes, pero Dios no
lo ha querido asi [...] De modo tal que no nos
impone por necesidad las cosas que debemos
hacer, sino que, por decirlo asi, espera que
cada quien haga las cosas por su propio
camino y de buena voluntad y conforme a
lo que El desea” (Origenes: 1862: 13, 501
D-504 A).

Concluyendo: la buena conciencia acepta el
castigo y esto mejora significativamente su estado
de evolucién espiritual. Una vez mads el castigo
se demuestra no como una opresiéon sino como
el remedio ante “la verdadera opresion” que es
el pecado, la vida en el pecado y la insinuacién
demoniaca para caer en tentacion. La siguiente
cuestion es, ;qué sucede cuando la voluntad es
voluntad terca para decir no a Dios y si al malo
y a lo malo? O mejor ain, ;se puede ser terco
por toda la eternidad? ;Y se obtendrd un castigo
(correccion final=infierno) a cambio? ;Y tiene
una duracién o una eternidad todo eso?

IX. Una posibilidad posible...
y a modo de conclusion

La vida espiritual es una reactivacion
constante, un ejercicio, una manera de vivir
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asemejandose al Logos de Dios. Por medio del
Logos Unigénito de Dios la redencién es una
posibilidad concretada. Sin embargo, la trans-
formacion espiritual posterior de cada criatura
descansa en el asentimiento muy voluntario que
cada criatura haga o no hacia ese fin '°.

Por otra parte, la condenacién de las almas,
asi como la existencia del diablo y sus demonios,
parecen necesariamente exigir el castigo eterno.
Empero, desde el punto de vista argumentativo,
repetimos, parece que surgen algunos inconve-
nientes a ese destino: 1) la bondad de Dios creé
a la criatura con libre albedrio, desde éste esta
atentd contra la voluntad del Creador; 2) el Crea-
dor ha intentado corregir de diversas maneras
la creacion primera y caida (todos los espiritus
que pecaron); 3) si existen “castigos correctivos”
entonces, ;por qué se dan, siendo que el libre
albedrio es creacion o don de Dios?; y, 4) si los
castigos son para purificar, la purificacién ha de
tener una conclusion y el lugar de las mismas
también; luego tanto las penas como los conde-
nados parece que desaparecerdn a fin de cuentas.
Pero todo esto, sigue produciendo otra pregunta:
.y todo eso es posible o qué es posible de todo
eso y por qué?

El padre de la Iglesia no tiene una respuesta
concluyente. Sin embargo, sus enemigos inte-
lectuales de la época si que tienen la constancia
necesaria para mantener esas preguntas. Incluso
en el dia de hoy se mantienen. Si algo permanece
claro, en los contextos literarios en que responde
el padre griego, es que todo lo que se puede decir
al respecto, y desde la guia de la Escritura, es una
realidad posible debido a que la argumentacion
que sostiene esa hipotética realidad es también
posible. Asi, las respuestas no son concluyentes ni
aseverativas. Solo intentan descubrir las mejores
respuestas con el fin de explicar el misterio. Eso
es lo que podemos advertir antes de sefalar las
siguientes posibles soluciones que brinda Orige-
nes a estos problemas:

(1) la salvacion o no de los condenados: como
se indicéd mds arriba, habrd una purificacion
en el Dia del Juicio. Es enteramente posible
que en esa purgacion las criaturas que pudie-
ron salvarse, pero eran inconstantes en su
fe, puedan experimentar voluntariamente un

(@)

3

@

giro hacia Dios. Por tanto, el retorno a Dios
siempre es posible desde el momento en que
la voluntad humana afirme su deseo de vol-
ver al Padre y a la beatitud divina 17,

esto implica el cese y desaparicion del fuego
como castigo, por lo menos eso deberd ser
una posible realidad en aquellas almas que
tornan a Dios después de experimentar el
fuego abrasador; por lo tanto, tentativamente
hablando, hay almas que serdn eximidas de
la continua purificacién, pues su voluntad
ha sido depurada y la perfecciéon que podian
lograr ha sido alcanzada;

la salvacion final de las almas rebeldes
(almas porfiadas en el mal) y del diablo y
sus demonios parece ser una posibilidad. Sin
embargo, en los casos de terquedad o resis-
tencia espiritual parece que ya todo ‘“castigo
pedagdbgico” resulta de suyo initil e insufi-
ciente. Conclusién: una vez mds se reitera
que para salvarse prevalece la exigencia de
que es solo la voluntad propia la que puede
convertir en personalmente efectiva la reden-
cion lograda en la muerte y resurreccion por
y desde el Légos Unigénito de Dios. Por lo
cual sugerird Origenes que es posible que
todas las criaturas racionales se salven y que
también es posible que, colateralmente, el
diablo y sus demonios (todos o alguna can-
tidad de ellos) se condenen definitivamente
en un fuego inextinguible dada su terquedad.
Omitir esa posibilidad para afirmar otra cosa
es un absurdo 3.

La apocatdstasis o final reintegracion de
todas las criaturas en Dios, dado el destello
ultimo del amor del Logos Hijo para impe-
dir la potencial condena y eterno retorno o
desaparicién en la nada de las criaturas mas
radicalmente pecadoras (incluido el diablo y
sus demonios) es también una posibilidad.
Se deberia al amor infinito de Dios. Sin
embargo, el mismo Origenes declara que es
imposible poner en consenso a tantas criatu-
ras y que resulta poco probable que el Logos
difunda tanto amor porque de hacerlo asi el
peso del libre albedrio de la criatura seria
subestimado o no existiria. Por lo tanto, la
teoria de la apocatdstasis como teoria es solo
una posibilidad y segtin el padre de la Iglesia,
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como invento pagano que es, también es muy
contradictoria y absurda'®.

(5) Finalmente la reoria del eterno retorno de
las filosofias estoicas. Esta teoria, segtin Ori-
genes es un disparate desde el punto de vista
cristiano: supone la reiteracion de todos los
acontecimientos realizados; supone también
el determinismo y con ello la inexistencia
de la libertad o cuando menos una libertad
contradictoria y bastante absurda. Pero sobre
todo implica lo mds absurdo de todo: la
admision vélida de la suposicién implicita
segin la cual la accion redentora del Hijo de
Dios deberia de ser limitada, puesto que la
misma tendria que repetirse infinitamente y
asi el Hijo de Dios habria de nacer y morir
y resucitar infinitamente. Esta es la mds
absurda de todas las teorias, sostiene el padre
griego 2°.

Siendo estos los considerandos, la solucion
del padre de la Iglesia no parece muy clara.
Pero contextualmente hablando si aparece una
cosa clara: no se puede aceptar lo absurdo para
explicar si el infierno existird para siempre, no
se puede aceptar lo absurdo de una apocatdstasis
si se considera la posibilidad de la rebeldia per-
manente o reactivada no mds declarado el triunfo
final de Dios sobre todas las cosas, criaturas y
potestades. No se puede argumentar sino posibili-
dades. Ciertamente el amor de Dios puede mover
a todos a la conversién en el Ultimo Dia, pero es
una posibilidad extraflamente posible. De darse
seria por el infinito amor de Dios manifestado
y por la mocién espiritual al unisono de todas
las criaturas, por la conversion decisiva y radical
en el ultimo instante incluso del diablo y sus
demonios. El infierno cesaria y los tormentos y
todas las criaturas que requerirfan fuego de puri-
ficacion serian purgadas y posteriormente ascen-
derian entre los dngeles a gozar de la Beatitud
Divina una vez purificados sus cuerpos y almas
espirituales. Entonces, todos serdn transformados
y apetecerdn conocer entera y bondadosamente
la realidad de Dios. El padre griego lo afirma con
claridad: es deseable y posible, no cognoscible,
como nada después de la muerte lo es?!. La fe es
la garantia de 1o que no se ve, porque es el amor
a quien no se ve.

Notas

Advertencia: las referencias de las obras de
Origenes corren dentro del texto; en la medida
de lo posible, dadas las caracteristicas cldsicas de
citacién a la obra de Migné, se hace la referencia
de la manera mds explicita y precisa. El sistema
de APA no atiende a esta necesidad, igual que no
lo hace para referencias tipicas de otras obras,
igualmente tan complejas en su ordenamiento
de tomos, y, tan cldsicas como especificas de la
filosoffa.

1. Comparativamente, dentro del pensamiento judio,
florece el concepto de la gehenna. El término se
aplica segtn la tradicién judia al Valle de Hinom
(en literalidad antigua, el Valle de Gehebenhin-
nam; en griego abreviado, Gehenna). Se trata del
valle situado al sur de Jerusalén y en el cual se
sacrificaban victimas humanas, sobre todo nifios,
al dios fenicio Molok (c¢f. 2 Reyes 23, 10). Los
profetas maldijeron ese lugar (c¢f. Isaias 31,9y
66, 24; Jeremias 7,32 y 19, 6) y desde esos ord-
culos los escritores tardios del judaismo, durante
la edificacion del Segundo Templo, convirtieron
“el lugar maldito” en lugar de condenacién de
la vida después de la muerte; por estas razones
depositaron en este lugar no sélo las maldicio-
nes y el destino del condenado, sino también las
penas mas horrorosas infligidas al alma humana
a partir del fuego, como el elemento principal
para castigar a los impios. El castigo en cada uno
de los casos, --quiere decir, en todos los casos--,
se sufre tras la muerte y el condenado experimen-
ta con plena conciencia tanto el suplicio como el
motivo de sus pecados y de lo que éstos repre-
sentaron (sobre las realidades de estas penas y su
fundamento en lo expuesto se puede consultar la
fuente judaica misma [Midrash Avot 1,5y 5, 22
y 23 y del Ermanhot 19]). Por su parte, algunas
interpretaciones cristianas comparan e igualan el
tratamiento que el pensamiento judio concede a
la Gehenna con el concepto cristiano de infierno.
Asi, la Gehenna y el infierno cristiano coinciden
en tanto “lugar de tormento eterno y consciente”.
En ocasiones, se recurre a textos de los evange-
lios para reafirmar la idea de que se trata de un
“lugar” de castigo. A partir del uso de imédgenes
se califica el sitio y la dimensién del castigo: “el
fuego eterno” (cf. Mateo 18, 8), “el gusano que
no muere” y “el fuego que no cesa” (c¢f. Marcos
9, 47-48. Véanse pasajes similares en: Mateo 3,
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12; 5, 29-30; 8, 12; 13, 42; 24, 51; Marcos 9),
también se emplean las expresiones “las tinieblas
exteriores” (Mat. 8, 12; 22, 13; 25, 30) y “el llanto
y el rechinar de dientes” (Mat. 8, 12; Luc. 13,
28). Por extension se puede afirmar, siguiendo la
figura del valle de la Gehenna, que el “infierno”,
en tanto sitio, es un lugar donde el fuego consume
a la vida sin fruto (vida desdichada), cual si ésta
fuera basura initil (¢f. Mat. 5, 27-30). Mejor atin
y siguiendo la imagen, existencialmente hablan-
do “el infierno” puede ser entendido como una
manera de ser al asumirse como “viviente” de
vida desdichada, como “basura initil” que ha de
ser despojada de una realidad previa para devenir
en una experiencia (manera de vida) distinta.

En Origenes, el Hades o infiernos sirve para
designar el lugar al que van los muertos, sea para
consolacion o castigo. Asi es utilizado, p. ej. al
comentar la pardbola de Lazaro y el rico epulén
(Luc. 16, 19-31); o la evocacién de Samuel por
parte de Saidl (IRey [1Sam] 28, 3-25). Segun
Origenes, después de la muerte de Jests, éste baja
a “los infiernos” (después de dejar al buen ladrén
en el Paraiso); asi, mientras su cuerpo yace en el
sepulcro y su espiritu fluye entregado en manos
del Padre, su alma visita “los infiernos”, libera a
las almas ahf cautivas, las cuales con la Ascension
del Hijo de Dios serdn juntamente con €l trans-
portadas a los cielos (c¢f. Origenes: Libr. II De
resurrectione [PG: 11: 95 A-B]; Contra Celsum
libro I1, 60 y VII, 5; De principiis libro 1, cap. 1,
num. 7).

Cf. DP 11, 10, 4-5.

Esos sentidos son descritos y citados por Ori-
genes a lo largo de casi todas sus obras. Sin
embargo, los mds citados son el oido y el ojo
espirituales, p. ej. en su Contra Celso.

En estos dos libros del Pentateuco las referencia
al “infierno” senalan a éste como lugar de reunién
o de encuentro con las almas de los antepasados
(Deuteronomio 31, 16 y 32, 50); sin embargo, en
los mismos libros aparecen también asociaciones
de este lugar con castigos a pecados particulares.
El castigo del fuego es entonces referido como
fuego que quema y devora a los impios (Deu-
teronomio 32, 12; Numeros 16, 30-34;). En otras
ocasiones se sugiere que el fuego se acompana de
la ira divina (Josué 9, 20; Deuteronomio 4, 24;
Isafas 66, 15). Estas imdgenes del infierno serdn
las usuales en la literatura judia posterior.

Cf. Origenes: Homilias sobre Lucas XXIII y
XXXV. La misma imagen aparece escrita en las
obras de santa Catalina de Génova (Tratado del

purgatorio) y en un proverbio atribuido a Jesus
(“Los que se acercan a mi se acercan al fuego, los
que se alejan de mi se alejan del Reino™.)

Sugerente metdfora empleada con persistencia
por Origenes en varios de sus escritos y siempre
con igual significado contextual: el frio se asocia
a la flojera espiritual, las almas frias se alejan
de Dios y optan por la vida en el pecado, lo que
las convierte en cada vez mds frias; su opuesto
es el alma sujeta al fuego purificador, que es
representado por Cristo mismo. Para examinar el
significado de esta metédfora en su contexto y los
significados de ellas extraibles, véase: DP 11, 10,
4-5; 11, 12, 11; la latina o “versién de Rufino™: I,
2,9;1V, 4, 1; y las Homilias sobre Jeremias 1, 15.
Se trata de un tema que no se define con clari-
dad en Origenes. En el momento histérico que
le toca vivir a Origenes, no se han definido los
principios teoldgicos de la fe cristiana. El padre
griego intenta argumentar precisamente para
afianzar racionalmente los puntos mas esenciales
de la fe frente a los ateos, paganos y cismaticos.
Si el infierno y sus dolores son permanentes o
transitorios, si son eternos o temporales, es una
discusion que Origenes ubica dentro de los limites
de la posibilidad, puesto que desde la fe acerca
de los limites de la vida trascendente, como vida
después de la muerte, no se puede argumentar
con certeza, sino guiados por la interpretacion
alegorica de las Escrituras (c¢f. Origenes: Comen-
tario a los romanos V1, 5; DP 11, 10, 8). Repérese
que en el fondo de esta discusién se intenta tratar
de explicar légicamente y desde el punto de vista
cristiano (y en consonancia con la realidad del
infierno y la vida bienaventurada) lo que signifi-
ca el tiempo. Desde estas perspectivas podemos
atrevernos tentativamente a suponer: 1) que el
tiempo en Origenes, si es tiempo eterno (eterni-
dad) equivale a tiempo sin comienzo ni fin; 2)
si es eternidad --y debido a que el concepto de
tal debe coincidir con el resto de postulados que
intentan definir y defender los principios orige-
nianos de la fe--, también es la reintegracién (la
recapitulacion) de todas las cosas en un tnico y
evidente presente. Tal es lo que nos parece que
se trata de aclarar cuando en estos contextos
el mismo Origenes deviene oscilante y a veces
parece atribuir tanto“eternidad” (esto es, tiempo
sin fin y sin inicio) o “duracién” (esto es, tiempo
no tan extenso y que, por eso, tarde o temprano
ha de desaparecer). Por otra parte, las considera-
ciones son claras en sugerir que no hay elementos
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suficientes en las Escrituras para decidirse tajan-
temente por un significado u otro.

Argumento que se extrae como conclusion de la
manera de venir razonando. Paraddjicamente, esa
conclusién parece propia de las reflexiones grie-
gas, las cuales se empeifian en encontrar claridad
en aquello que van a creer. Quizds sin querer,
o como recurso pedagdgico para entusiasmar y
salvar a los gndsticos y mistéricos, Origenes llega
en este punto a coincidir con los fildsofos paganos
griegos.

Cf. un pensamiento similar al expuesto aqui en
Comentario a Juan V1, 53.

En este mismo lugar, pero mds adelante en el
texto, Origenes afirma que el demonios, sus dnge-
les caidos y los principados han sido despojados
de su poder ante el impacto de la presencia de la
cruz de Cristo, que ha sido un “espectaculo” su
derrota y que todo se debe a la “pasién amorosa
del L6gos y a su “resurreccién gloriosa™.

Cf. Comentario a Juan V1, 54; Contra Celso
VIII, 44.

Una idea similar se ofrece en DP 11, 10, 6.

Una idea similar en DP 111, 1, 12. Los textos en
paréntesis cuadrados son nuestros e intentan acla-
rar el contenido de la frase desde el contexto en
que se encuentra el pasaje.

El castigo puede estar representado por el fuego
interior en la conciencia y ya con ello se encamina
el alma hacia la vida de virtud. Igualmente, desde
la conciencia de la criatura racional se puede dic-
tar, ya desde la voluntad y la decision para pecar,
el castigo y la condenacién de la criatura. Dios,
por tanto, en Origenes no es siempre el responsa-
ble de la adjudicacién de los castigos. Cf. DP 11,
10, 4-5; Exhortacion al martirio XXI, Didlogo
con Herdclides, parag. 24-27.

La apertura del corazén hacia Dios conduce a
la vida espiritual y a los efectos de tal vida: “si
alguien reconoce ante si mismo lo que es, si
alguien advierte qué es lo que le falta y si com-
prende a quién debe y a quién puede pedir lo que
le falta, quienes tales cosas hacen si obtendrdn
una gracia” (Origenes: DP 111, 1, 12 [PG: 11, 269-
274, In Interpretatio noval). La misma idea, en
esencia, en DP 111, 1, 17).

La conversion efectiva vendria a ser posible
incluso en un proceso terminal de la vida; por lo
tanto, la opcién por alcanzar una vida espiritual
descansa hasta el dltimo momento de la vida en el
ejercicio individual de la propia voluntad (cf. CC
111, 64-69). La purificaciéon se asume, entonces,
como el proceso y la necesidad de oir la voz moral

18.

durante la vida espiritual. La vida espiritual no
es solo el recorrido de la mente, es también la
transformacion espiritual de todo lo personal de
la razén y de la voluntad.

Todo lo que comienza tiene que tener un término,
el pecado, el agente del pecado, la inspiracién
para el pecado, el mal y la causa del mal. El diablo
y sus demonios son el origen del mal. Alternativa:
0 se convierten o no se convierten, entonces, o se
salvan o son condenados (y parece sugerirse en
algunos textos que tal cosa es dejar de ser). Al
respecto, cf. Origenes: Comentario de Juan 1, 16.
Una posicion extrema en esta posibilidad la con-
cede Origenes y es que los condenados dejen su
cuerpo y su alma en el fuego eterno y su espiritu
sea transformado por su voluntad imperfecta y
ascendidos al Paraiso, pero eso es tratar de justifi-
car el absurdo precedente cf. Origenes; DP 11, 10,
7; Comentario a los romanos 11, 9 y Serm. Mat.
57y 62.

En el ambiente alejandrino se daban diferentes
significados a la apokatdstasis; cosa similar
ocurre en diferentes secciones del texto griego
del DP, una veces significa reforma, cambio,
paso y otras salvacién final; sin embargo, esos
mismos pasajes, en los textos “traducidos” al latin
por Rufino ofrecen siempre el mismo significa-
do escatoldgico de “restitucion final” (salvacion
final). Ese sentido escatolégico no es inventado
por Origenes, sino que es propio de las filosoffas
de la época, asi como del gnosticismo y de las
religiones mistéricas. El planteamiento de la apo-
catdstasis como recapitulacién final es s6lo una
posibilidad en Origenes (cf. sobre todo el Comen-
tario a Mateo, XV, 11 [PG: 13, 1284 A-1285 A]
y el Comentario de Juan 1, 35 [40]). Origenes lo
consider6 un absurdo si es que por credo de fe se
ha de admitir la necesaria conversién de todos los
pecadores, incluso de los mds acérrimos e incluso
la del diablo y sus demonios (cf. Origenes: Carta
a los amigos de Alejandria [véanse los textos de
esta carta en Rufino: De adulteratione 7 (Cor-
pus Chrstianorum XX, 7-17, Manlio Simonetti,
ed.; 1983) y en Jerénimo: Contra Rufino 11, 18
(Sources Chrétiennes 303, Pierre Lardet, ed;
1967]). Para la defensa de Origenes a causa de las
tergiversaciones que algunos hacen de sus ideas,
cf. Panfilo de Cesarea: Apologia de Origenes
(en Origenes PG: 17, 521-616). Complementando
estas lecturas y apegado fielmente a la interpreta-
cién contextual a lo largo de la obra de Origenes,
cf. H. Crouzel: “A letterfrom Origen to ‘Friends
in Alexandria’™’, en The Heritage of the Early
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Church, ed. D. Neiman y M. Schatking: Orien-
talia Christiana Analecta, 195 (Roma, 1973),
135-170.

20. Cf. Origenes: CC VI, 71 y VIII, 72. Complemen-
tan el criterio: CC 111, 74, 1V, 14 y 68; asi como la
citada Carta a los amigos alejandrinos.

21. Todo acontecié y acontece entre el amor de Dios
y la libertad de la criatura. jPor qué fue asi y por
qué lo es, s6lo Dios lo sabe? Y si s6lo €l lo sabe,
s6lo €l podra explicar estas cosas, asi como los
aconteceres de la vida y de la muerte y de los que
siguen a la muerte (cf. Origenes: DP 1, 8, 3 y III,
5, 6).
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