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La ética ontologica en Paul Tillich

Summary: This was written with the pur-
pose of putting together what Paul Tillich
thought about ethics. This autor is considere d
one of the great thinkers of the twentieth century.
Based on this reputation, it is important to pre -
sent his ideas to Costa Rican thinkers. The basis
of his ethics consists of two elements: love and
person. The use of these two elements to form the
ethical imperative is what makes his position so
outstanding.

Resumen: El presente escrito intenta
caracterizar el pensamiento de Paul Tillich en el
campo de la ética. Este autor ha sido considera-
do como uno de los grandes pensadores del siglo
veinte. Con base en este antecedente se ha creido
conveniente introducirlo en el pensamiento ético
costarricense. La base o sustento de su ética des-
cansa en dos elementos: el amor y la persona. El
uso que hace de estos dos elementos para formar
su imperativo ético, es la razon de que su posi-
cion ética ocupe un lugar destacado.

Paul Tillich es un autor relativamente poco
conocido en nuestro medio, pero fue considerado
el filésofo de U.S.A. Es un tedlogo y filésofo de
origen alemén, cuyo pensamiento ético vale la
pena introducir en Costa Rica.

La Vida

El concepto "vida" es central en el posterior
desarrollo de la concepcién ética de Paul Tillich.
Es en el dominio de la vida donde aparece el
fenémeno ético, por ese motivo iniciamos con €l
este trabajo. La mayoria de la gente usa el término

"vida" en forma intuitiva, pero cuando se encuen-
tra ante l1a necesidad de definirlo llega a conocer
los problemas que ello implica. Atn en la filoso-
fia con su rigor racional se observa esta dificultad.
Asi aparece Platén con su definicién de "moverse
por si"' o Aristételes entendiéndo por vida la
"nutricién, el crecimiento, y la destruccién que se
originan por si mismos".? Ante este conflicto de la
multitud de definiciones, muchos filésofos optan
por no emplear el concepto vida o restringen su
campo al de los "seres vivos" en contraposicion
con los "seres muertos”. Tampoco vida, a pesar de
todos los esfuerzos, ha encontrado un sustituto
semdéntico adecuado. Dentro de los esfuerzos
substitutivos hechos, se encuentra la palabra
"devenir" que posee menos equivocos y parece la
mds adecuada; pero incluye demasiado, pues no
se circunscribe a explicar los fenémenos engloba-
dos por el término vida, sino algunos otros fend-
menos como el devenir de un discurso o argumen-
tacion, etc. Paul Tillich prefiere usar el término
tradicional de vida. Dentro de las ventajas que
posee estdn su historia y raiz lingiiistica. La razén
de ello es que Tillich postula que las palabras son
el resultado del encuentro de la mente humana
con la realidad. Por consiguiente, no son sélo sig-
nos sino simbolos, es decir, captan en alguna
medida la realidad en si misma y por tanto no
pueden ser substituidas arbitrariamente como los
signos. Por ejemplo: palabras que surgen a partir
de la imitacién sonora del objeto a que hacen refe-
rencia (onomatopéyicas), no pueden ser substitui-
das por otras palabras como si fueran signos con-
vencionales.

Tanto los actuales como los antiguos nominalistas consideran
que las palabras son signos convencionales que nada signifi-
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can fuera del sentido en que fueron usados en la época deter-
minada por parte de un grupo social concreto. Por consiguien-
te, ciertas palabras son irrecuperables y han de ser substituidas
por otras. Pero tal presuposicién nominalista -que las palabras
s6lo son signos convencionales-, nosotros hemos de rechazar-
la. Las palabras son el encuentro de la mente humana con la
realidad. Por consiguiente, no son tan sélo signos sino también
simbolos, y no pueden ser substituidas por otras palabras,
como si se tratare de meros simbolos convencionales.?

Como consecuencia de lo anterior, Tillich
usa la lingiiistica como herramienta itil en el ana-
lisis y biisqueda de una definicién de vida. Los
objetos a los que se les aplica el término vida, se
dice que "existen", por eso aclarar el vocablo
"existencia" es una tarea vilida para comenzar a
dilucidar el término "vida".

La Existencia

Tillich dice que al analizar el significado de
"existir" se encuentra el concepto de "estar fuera
de" (ex:fuera, estare: estar); fuera de la nada o de
lo que los griegos llamaron " OUK ON" (no ser
absoluto). Por lo tanto, algo que existe tiene el
poder de permanecer fuera de la nada y oponerse
a ella. En contraposicién a "estar fuera de" se
"estd en" el ser. Al hacer un andlisis todavia mas
profundo del término existir, se encuentra un
nuevo par de conceptos, pero en el seno del ser,
pues se "estd en é1" y simultdneamente "no se esta
en él relativamente”. Explicando mas detallada-
mente: hay fenémenos que existen y en los cuales
se observa un no ser que se llamara "relativo”. El
nifio que es nifio y no es adulto. Los griegos lla-
maron a este "no ser relativo” "ME ON". Asi lo
real estd siempre fuera de la nada o "OUK ON",
pero puede estar dentro del "ME ON". Este "ME
ON", dice Tillich, tiene como particularidad que
se refiere al mundo y a uno mismo, pues soy yo y
no aquello (con respecto al mundo), soy joven y
no adulto (con respecto a uno mismo). El "ME
ON" nos lleva directamente al concepto de esen-
cia. El no ser relativo implica una potencialidad
en el ser que puede actualizarse. El nifio que
actualiza al adulto lo hace porque tiene dentro de
si "potencialmente” la existencia real del adulto.
Al conjunto de potencialidades en un ser Tillich le
llama la esencia de ese ser. Pero también la esen-
cia posee el significado de aquello de lo que ha
"caido" el ser: la naturaleza verdadera sin defor-
macién. El primer caso tiene que ver con la natu-
raleza de una cosa, como cualidad de la que parti-
cipa. El segundo, es el fundamento de los juicios

de valor. La realidad tiene una estructura donde la
esencia se actualiza, y puede sufrir una malforma-
cién, de alli que haya malformacién de la verda-
dera naturaleza esencial.

la esencia, como aquello que hace de una cosa lo que es
"ousia", tiene un cardcter puramente légico; la esencia, como
aquello que aparece de un modo imperfecto y deformado en
una cosa, entraia la marca del valor.*

La potencialidad serd la categoria del ser
que tiene el poder (esencial), el dinamismo y la
posibilidad de convertir algo de si, en actual o
real.

Lo actualizado es lo real, pero lo esencial le proporciona su
poder de ser y, en la mds alta esencia, la potencialidad y la
actualizaci6n son una sola cosa.®

Hay conceptos que no poseen ese poder, por
ejemplo las formas geométricas, pues si lo tuvie-
ran pasarian a ser reales y actuales. El paso de la
esencia a la existencia permite que los seres que-
den sometidos a lo que Tillich llama "condiciones
de existencia”. No por ello pierden su carécter
esencial, tan sélo pasan a depender de las estruc-
turas de la existencia y tienen las puertas abiertas
al crecimiento, distorsién y muerte. La definicion
de "vida", después de hecho este andlisis en el
seno del ser, ser4 la actualizacién de potencialida-
des, las cuales en las condiciones de existencia
crean una "mixtura de elementos esenciales, con
las deformaciones que le provocan las condicio-
nes de existencia”. El ser que se actualiza mezcla
su esencia y su existencia en un todo indisoluble.
Habra4 caracteristicas que se actualizan, pero otras
permanecerén en potencia. La unién de potencia y
acto es "vida". Desde esta definicién que Tillich
llama ontolégica se universaliza la vida. Esta
incluye toda la realidad. Por tanto no serd un obje-
to referido a lo que tradicionalmente se ha llama-
do "reino orgénico".

Si la actualizacién de lo potencial es una condicién estructural
de todos los seres, y si a esta actualizacién se le llama "vi
entonces el concepto universal de vida es inevitable.*

Para entender a qué se refiere Tillich con la
distorsién de la esencia, podemos decir que a la
actualizacion se le sobreafiade algo, cambiando su
sentido original. Esta relacion se puede entender
con este ejemplo: un individuo genéticamente
puede medir 1.90 metros, pero al actualizar esta
potencialidad genética y enfrentarse con las con-
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diciones de existencia llega a medir 1.80 metros.
Este proceso que une genes y.condiciones de
existencia seria llamado vida. La razén de ello, es
que se realizé un trayecto de potencia al acto,
pero hubo distorsién a causa de la posibilidad de
deformacién de la esencia, esto se da por las
condiciones de existencia en que la vida se reali-
za. A causa de los cambios ocurridos en las con-
diciones de existencia, dice Tillich, es que algu-
nos filésofos han dicho que no existe esencia
humana.’ Es dificil diferenciar cudl es la esencia,
pues la esencia es vista en la existencia con su
posible distorsién y por ser un todo indisoluble no
se puede eliminar nada de lo que se nos presenta,
pues no se sabe cudl es la distorsion (si la hay) y
cudl la esencia. Pero la existencia de una esencia
humana, la sostiene Tillich a través de la historia
de lo que el hombre ha hecho, pues si no la hubie-
se no tendria ésta ese sello caracteristico que
posee, ni podria hablarse de bases psico-fisicas
(genes-psiquis) que la psicologia y la biologia han
encontrado. Incluso la uniformidad de la raza
humana a pesar de las etnias es una prueba de
esta potencialidad o "esencia humana". Tillich
ademds para diferenciar los distintos seres vivien-
tes va a utilizar la metifora de dimension, pues la
vida es una, lo tnico que aparece en ella son dis-
tintas manifestaciones en las diferentes dimensio-
nes. La palabra dimension posee la ventaja de no
diferenciar, sino englobar, pues dimensién es una
esfera espacial, y tiene la caracteristica de descri-
bir las diferencias entre lo reinos de la vida, sin
interferencia; asi como la profundidad no interfie-
re con la anchura, pues todas las dimensiones se
encuentran en un mismo punto. Esta nocién
dimensional junto con la definicién de vida con-
ducen a lo que Tillich llama la "Unidad
Multidimensional de la Vida". Por ello "dimen-
sién" implica un encuentro con la realidad en la
que se observa la unidad a pesar de los conflictos
de la vida. No se niegan los conflictos pero su
causa no viene de la visién dimensional, sino de
las condiciones de existencia.

Las condiciones de existencia

El pensamiento de Paul Tillich hace la dis-
tincién entre esencia y existencia. La actualiza-
cién de potencialidades es un fenémeno de la
existencia, pero hay condiciones en la actualiza-
cién que no vienen de la esencia o potencia, sino
que se presentan como estructuras en las cuales la

actualizacién se da. Paul Tillich llama a estas
estructuras " condiciones de existencia". Estas
condiciones provienen de la estructura del ser.
Ante la pregunta: ;Por qué existe algo, por qué no
existe nada? se pone de manifiesto el conocimien-
to que tenemos acerca del pensamiento, partiendo
del ser y no de la nada, pero lo asombroso es que
se pueda imaginar la negacién de todo lo que es;
de alli que la pregunta anterior pueda tener base.
Por lo explicado anteriormente, surge la cuestién
ontoldgica o del ser. Las condiciones de existen-
cia tienen como presupuesto una relacién yo-
mundo, que en epistemologia se manifiesta en la
ruptura de sujeto-objeto. No hay explicacién para
esa ruptura; la realidad es asi. Esto plantea a nivel
de actualizacién de potencialidades una posibili-
dad de alienacién o extrafiamiento entre los seres.

La estructura ontolégica fundamental no puede derivarse de
nada. Debe ser aceptada. La pregunta: ;jque precede a la duali-
dad de yo y mundo, de sujeto y objeto?, es una pregunta en la
que la razén considera su propio abismo -un abismo en el que-
la distincién y la derivacién desaparecen.’

En el hombre hay autoconciencia de este
extrafiamiento o separacion. Ante el uso de lo que
es un yo, Tillich dice que es un "término englo-
bante", une tanto la base inconsciente como sub-
consciente del ego consciente.

Por consiguiente, la "yoidad" o el hecho de estar centrado
sobre si mismo, hay que atribuirla en mas o menos a todos los
seres vivos y, por analogia, a todas las Gestalten individuales,
incluso en el reino inorginico. Se puede hablar de autocentra-
cién en los dtomos lo mismo que en animales, dondequiera
que la reacci6n a un estimulo dependa de un todo estructural.
El hombre es un yo plenamente desarrollado y completamente
centrado sobre si mismo. Se "posee” a si mismo en la forma
de autoconciencia. Tiene un ego-yo.’

El yo es una separacién de todo lo demés.
Al mismo tiempo, es pertenecer a lo que mira, lo
que estd enfrente. Todo yo tiene un ambiente
frente al que vive y al que pertenece. Tillich acla-
ra también que no todo lo que esta en el espacio
donde el yo vive pertenece a su ambiente, este
estd constituido por las cosas que mantienen una
interrelacion activa con él. El tratar de explicar el
yo por el ambiente es descartado por Tillich, pues
el yo particular influye en el ambiente, y asi yo y
ambiente se determinan mutuamente.

El hombre nunca estd sujeto a un ambiente. Siempre lo
trasciende al aprehenderlo y modelarlo segiin normas e ideas
universales. Incluso en el medio ambiente més limitado, el
hombre posee el universo entero; tiene un mundo.™
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En el hombre se observa un salto cualitativo
de ambiente a mundo. El mundo no es la totalidad
de seres, sino la estructura o unidad de la multipli-
cidad. El hombre describe un "Kosmos", una
armonia o descripcién inteligible de lo que le
rodea, el todo, al que mira es "uno", por lo menos
en cuanto a la perspectiva que tenemos sobre él:

El mundo es el todo estructurado que incluye y trasciende
todos los medios ambientes, no sélo los de los seres desprovis-
tos de yo plenamente desarrollado, sino también los medios en
los que el hombre vive parcialmente.”

La estructura ontoldgica de la realidad pro-
duce una visién de mundo, en la cual se da un
aspecto ético. Aunque la visién de mundo tiene
determinaciones sociales e histdricas'?, en Tillich
la base del edificio ideolégico de la visién de
mundo es ontoldgica y, més que ideoldgica, es un
hecho natural. La visién de mundo puede produ-
cirse por causa del lenguaje y la centralidad o yo
desarrollado del hombre, sin este ingrediente bési-
co que es social en parte y biolégico en otro, no se
produce la visién de mundo. Tillich analiza mas
profundamente y encuentra en el hombre la capa-
cidad de captar universales. Esta caracteristica
hace posible la diferenciacién entre el hombre que
se convierte en un yo y lo diferente de éI que es el
mundo. Esta diferenciacién implica para Tillich el
aspecto de la centralidad del hombre y, a partir de
saberse centrado, el hombre ve la centralidad en
la naturaleza o mundo. La relacién del hombre
con el mundo, y en especial con los otros seres
humanos y consigo mismo constituye el nicleo
ético. La posibilidad de tener un mundo en el
hombre es el origen del acto moral. El1 hombre
puede influir en €l, de una u otra manera; por lo
tanto, puede darse el acto libre. Esta libertad es
histéricamente ejemplificada en las distintas
visiones de mundo, y la forma en que el hombre
decidia influir en el mundo que formaba. Con lo
dicho anteriormente se entra en la libertad. El
mundo es un fenémeno de construccién y no se
da naturalmente; por ello es responsabilidad del
hombre, pues €l es el tinico que se sabe lo posee.
También el mundo y la libertad tienen una rela-
cién interesante en el campo lingiiistico, pues el
mundo se construye primordialmente en el len-
guaje. Aunque el hombre tiene encuentros empiri-
cos, de los cuales extrae universales expresados
en palabras, la unién légica y luego la influencia
de esa unién llamada mundo sobre lo real, provo-
ca una mutua determinacién. Esta determinacién,

por lo tanto, provoca distintas manifestaciones de
la libertad. Cuando aparece la libertad se puede
plantear: ;Libertad para qué?, la contestacién nos
caracteriza lo que se ha llamado destino o en oca-
siones el fin o efecto de la libertad. Tillich aclara,
ademds, que la libertad no se encuentra ubicada en
algo definido como "voluntad”, etc; si esto fuera
cierto, habria posibilidad de un total determinismo
humano, pues en una parte que cualitativamente no
podria trascender la situacién de finitud estaria ubi-
cada la libertad. La libertad es la respuesta que da
el hombre como totalidad, donde cualitativamente
si es posible la trascendencia, de alli que el hombre
esté entre determinismo e indeterminismo. Posee
ciertas limitaciones fisicas, espaciales, histdricas,
etc, pero también posee la posibilidad de estructu-
rar y superar su medio de forma creativa, dando
paso a un mundo que trasciende lo dado. La liber-
tad se manifiesta en tres aspectos: deliberacién,
decision y responsabilidad. Estos tres son producto
de la estructura de hombre como yo centrado, el
andlisis de ellos lo realiza Tillich a través de un
estudio lingiiistico. La etimologia de la palabra
"deliberacién" indica la procedencia de "librare”, o
sea el acto de sopesar argumentos y motivos. La
persona debe estar por encima de ellos, no debe
atarse a ninguno de ellos. La persona autocentrada
hace esa sopesacion, por causa de su centro perso-
nal, reacciona ante el cimulo de motivos y argu-
mentos. Esta reaccién produce como resultado la
decision. "Decision" viene del mismo término de
donde procede "incisién", o sea, cortar. Antes de
una decisién se sopesan una pluralidad de argu-
mentos, motivos, etc... La decisién corta posibilida-
des. Las posibilidades deben ser reales, pues de no
ser asi no podria hablarse de decisién. En la cate-
goria de responsabilidad lo que encontramos es la
posibilidad del hombre de responder acerca de lo
que hubiere decidido en un momento determinado,
esto quiere decir que el hombre autocentrado puede
dar respuestas acerca de sus decisiones en caso de
ser consultado; y ademds la causalidad de esos
actos sobre los cuales influyd es €1 mismo. El desti-
no va a consistir, como polaridad de la libertad, en
la cantidad de posibilidades sobre las cuales puede
actuar mi libertad. Por ello es que la libertad y el
destino se determinan mutuamente.” El ligamen y
polaridad de nuevo se deben a un sustrato ontolégi-
co. El hombre es el que posee libertad y destino,
por ello se ligan a través de €l.

A esta totalidad pertenecen la estructura corporal, las luchas
psiquicas y el caricter espiritual. Incluye las comunidades a
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las que pertenezco, el pasado que recuerdo y el que no recuer-
do, el medio ambiente que me ha modelado y el mundo que
me ha configurado. Hace referencia a todas mis decisiones
pasadas. El destino no es un poder extrafio que determina lo
que va a sucederme. Es yo mismo en cuanto dado, formado
por la naturaleza, por la historia y por mi mismo. Mi destino
es la base de mi libertad; pero mi libertad participa en la confi-
guracién de mi destino.”

Esta polaridad existe en toda la realidad,
pero sélo es actual en el hombre, pues en él hay
un yo completo. En la naturaleza hay una especie
de libertad, pero en ella es més espontaneidad que
verdadera libertad al estilo del hombre. Como se
deduce de la vida, cuando la analizamos encon-
tramos una cierta centralidad en toda ella, pero en
el hombre encontramos esta caracteristica comin
de la vida en una forma totalmente desarrollada.
Seguidamente ante una decisién se necesita un
imperativo moral, o sea, una regla que discrimine
las decisiones de modo que unas sean buenas y
otras malas. La razén de ello es que sin él no
podria pedirse responsabilidad, pues no habria
una diferencia sustancial entre las distintas deci-
siones. También este imperativo surge a partir de
los distintos efectos que producen las decisiones.
También la demanda moral exige que el imperati-
vo sea incondicional, pues de no ser asi, habria
casos en los cuales no tendria eficacia. Tillich en
su imperativo va a utilizar dos componentes, uno
de ellos sera la forma y el otro el contenido. La
forma del imperativo da a éste su caricter incon-
dicional y surge de la misma estructura de la rea-
lidad. El hombre posee la capacidad de cosificar,
constituir en cosas su mundo. Pero dentro de este
mundo se enfrentard a un td que es persona y se
resiste a ser cosificado; este encuentro plantea lo
incondicional del imperativo, pues exige un trato
"personal” entre el yo y el ti, es una exigencia
incondicional.

La fuente es el encuentro de la persona con la persona, un
encuentro en el cual cada persona como persona constituye un
limite absoluto para el otro. Cada persona, en su ser personal,
hace una demanda de no ser usado como medio.*

En cuanto al contenido, o sea, lo que posi-
bilitaria la adecuacién a casos concretos del impe-
rativo moral, en Tillich es el amor. Tillich lo
entiende en forma general como la fuerza unitiva.
La palabra amor ha sufrido por causa de la diver-
sidad de significados; por ello Tillich a través de
un andlisis lingiiistico, intentd recuperar la raiz
del amor y, en su andlisis, llegé a la definicion

anterior. En el amor, dice Tillich, es un error ver
s6lo emocién, pues en él existe el elemento de
razén, por ello no puede hablarse de un amor des-
provisto de l6gica o estructura racional. Incluso
en la Biblia aparece perfilada esa caracteristica
racional en la frase "Dios al que ama castiga"."

El amor es la tendencia que conduce a la unién de lo separado.
Y la re-unién presupone la separacién de lo que esencialmente
deberia estar unido. Sin embargo, seria un error otorgar a la
separacién la misma importancia ontolégica que a la re-unién,
ya que la separacién presupone lo que estd unido y lo que estd
separado, del mismo modo que el ser comprende originalmen-
te el ser y el no-ser.™®

La cita es clara, y pone de manifiesto en el
pensamiento de Tillich, la idea biblica de unidad
original, de todo lo creado con el creador y la
capacidad del creador de unir su creacién a él. De
esto surge la idea de "Dios como Amor" (1 Juan
4:8). Tillich al explicar la adecuacién que produce
el amor en cada caso concreto dice los siguiente:

La relacién que existe entre la justicia y el amor en las relacio-
nes personales, podemos describirla adecuadamente por
medio de la justicia creadora: escuchar, dar y perdonar... Para
saber lo que es justo en una relacién persona a persona, el
amor escucha. Escuchar es su primera tarea... En sus esfuerzos
por atisbar lo que ocurre en la intimidad del otro, el amor no
actia nunca de un modo irracional. Utiliza todos los medios
posibles para penetrar en la obscuridad de las motivaciones e
inhibiciones del otro. Se sirve, por ejemplo, de los instrumen-
tos que le proporciona la psicologia profunda... La segunda
funcién de la justicia creadora en las relaciones personales es
la de dar. Todo ser humano con quien nos relacionamos tiene
derecho a pedimos algo, tiene derecho por lo menos a que,
incluso en las relaciones més impersonales, lo reconozcamos
como persona... La tercera y més paraddjica forma en que la
justicia va unida al amor, es el perdén... Porque es la tnica
forma de reunir a los que estén separados por la culpa."”

Si se ve més profundamente, Tillich plantea
o reduce la justicia o ética a un analisis de reunio-
nes. El problema moral implica una ambigiiedad
individual y social. Es el encuentro con el tid. El
punto en cuestién, por tanto, es ;Cémo partici-
par? ;Cémo sentirlo como persona? Tillich afir-
ma que el hombre es el tnico ser en que se da la
comunidad. El que exista la potencialidad de la
comunidad en el hombre quiere decir que es
necesaria la participacién en el i para lograr la
completa humanidad. E1 hombre con la naturaleza
participa objetivamente, mientras con el ti, al ser
éste persona, se plantea una relacién més rica al
participar dos mundos a través de los centros per-
sonales. Por ello es que Tillich afirma la necesi-
dad social en el hombre para poder desarrollarse
totalmente.
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Si uno se puede imaginar a un ser viviente con la estructura
psicosomitica del hombre completamente al margen de cual-
quier comunidad humana, un tal ser no podria actualizar su
espiritu potencial.”

La idea del hombre como ser politico o
social, es una idea antigua, ya presente en Plat6n
y Aristételes y aun presente en textos biblicos. La
cita anterior nos recuerda incluso pensamientos de
Carlos Marx en su libro Introduccién a la
Economia Politica. Por ello no la observamos ori-
ginal en el "Zoon Politicon", sino en la explica-
cion de esta caracteristica. La base en ¢l es onto-
I6gica primeramente y luego moral, pues sélo en
sociedad puede actualizar la esencia, y para hacer-
lo hay que tratar al ti como persona y no como
una cosa, 0 sea, tomando en cuenta su aspecto
moral. En la ética existen dos aspectos que en la
historia del pensamiento han oscilado. Cada uno
de estos dos aspectos quieren para si la ética, tra-
tando de subsumir al otro en si mismos. En oca-
siones el aspecto individual se yergue contra el
social y aspira a su inica existencia. Otras veces,
es el aspecto social el que toma fuerza, lo que se
ha llamado ética individual se subsume. En
Tillich ambos aspectos no se anulan, pero si hay
una dependencia de uno en el otro. Para la ética
social el substrato es la ética individual.

La razé6n de ello en nuestro autor es el esta-
do o lugar ontolégico frente a la sociedad, pues
€sta existe por otro y no por ella. Deben existir los
individuos para que luego surja la sociedad . La
relacién entre ambas no la identifica, pues en el
conglomerado o sociedad se manifiestan estructu-
ras que, aunque idénticas en su accionar, son cua-
litativamente diferentes. En la sociedad, al igual
que en el individuo, se da el poder, la participa-
cion, etc. Incluso el centro personal tiene su corre-
lato en la sociedad, pero este centro es ambiguo,
difuso, pues en la sociedad en ocasiones un grupo
es el centro y en otro momento es otro. Ademas el
poder social es cualitativamente diferente, se
plantea en ocasiones en algunos filésofos como
ilimitado, como en el caso de L. Feuerbach.” En
la sociedad también como un todo existe la deci-
sién ética, pero la deliberacién es un poco difusa,
aunque la decisién y responsabilidad sean claras.
Esta difusién de la deliberacion es por causa de la
no centralidad clara, de alli que la deliberacién
muchas veces no sea en forma completa de la
sociedad, sino del grupo dominante que encarna
la centralidad. Todo lo dicho hace posible una rea-
lidad para la ética social y también para la justicia

social. El avance social que atestigua la historia
de esclavitud a siervo y libre reflejan el intento de
la vida y del reino del espiritu (hombre), en espe-
cial de vislumbrar la biisqueda de un fin en la his-
toria a través de la justicia. Dentro de la moral
hay un tema de importancia que se ha conocido
en la historia del pensamiento como conciencia
moral. El concepto "conciencia” es un concepto
muy antiguo. La palabra "syneidai" (conocer con,
0 sea, con uno mismo) describe un acto de auto
observacion, es el éxtasis (salirse de uno mismo),
pero para el juzgamiento personal. M4s tarde en
la historia se le atribuye la funcién de acusar o
condenar. En Roma se le defini6 claramente como
juzgarse a uno mismo, tanto acusdndose como
defendiéndose. Esta conciencia dentro de la
estructura del sujeto se relaciona con la auto-alte-
racion, o sea salir al mundo, y verse desde €l para
evaluar la actualizacién de la propia esencia. De
alli se genera el concepto de bien. En el nivel
social, no aparece una conciencia moral. Los indi-
viduos evaldan su sociedad, lo que se da a nivel
social es una vocacion, o sea, un llamado hist6ri-
co a vivir y desear la forma de vida propia para
otros pueblos. Se podria decir que son primas
hermanas en el campo de la conceptualizacién
del pensamiento, pero no en lo moral. Es en el
campo de la conciencia donde Tillich habla de la
intervencién divina a nivel individual. Siendo la
voz silenciosa que ayuda a una decisin positiva
ante el imperativo, que incluso plantea una voz
negativa a la autodestruccién, haciendo con esta
accion el imperativo m4s -incondicional. Con
base en esta conceptualizacién del amor como la
posibilidad de actualizar la comunidad, lleva a
Tillich a la concepcidn teoldgica de la ética, pues
s6lo al estar unido a Dios como preocupacién
tltima, puede ser lleno del 4gape y lanzarme a la
aventura ética en forma exitosa. Con respecto a
la justicia social, su manifestacién debe ser agi-
pica, o sea, el individuo debe entregarse profun-
damente a su sociedad a través de su préjimo.
Esta intervencién del dgape es lo que a nivel
social en la Biblia da una decisién positiva ante
el imperativo, que incluso plantea una voz nega-
tiva a la auto-destruccién, haciendo con esta
accién el imperativo més incondicional. Tillich
en el campo del bien y el mal plantea la ausencia
de estatuto ontoldgico del mal. El mal como
ausencia de bien es algo que ya aparece en la
Biblia con "el saber el bien y no hacerlo".® La
decision moral tiene que ver no con bien 0 mal,
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sino con la posibilidad que me permita una
mayor actualizacién de mi esencia. Siempre en
el acto moral por las condiciones de existencia
se corre un riesgo de actualizar mal la esencia o
no actualizarla del todo. El amor en Tillich per-
mite elevar la decisién de tal manera que el ries-
go se elimina logrando una decisién moral. El
amor que une sin destruir o cosificar el tid, ente
necesario para actualizar plenamente la humani-
dad, es la respuesta. En la condicién de existen-
cia lo que se da en la participacién con el ti es
una manifestacion erética del amor, pero esta
manifestacién amorosa no es tan profunda, y por
esto se guarda algo del yo que no se participa.
En el pensamiento griego existieron tres pala-
bras para amor, ante esta triparticién Tillich
habla de unidad (amor como re-unién). Al mani-
festarse el amor debe hacerlo buscando lo que
los griegos llamaron "dgape”. Tillich explica que
el d4gape surge de entender y estar unido a Dios
como una preocupacion dltima, que es planteada
tangencialmente o, si se quiere, intuida por la
frase de ;Por qué el ser y no la nada?*

La participacién agédpica elimina el miedo
que produce la entrega del yo, y el posible sufri-
miento o fracaso que podria darse al actualizar.
Con el dgape se entrega el yo y se respeta al otro
como persona, aun cuando esto dé lugar a mani-
pulacién, pero la grandeza es que aun en esa con-
dicién se logra la actualizacién humana, aunque
sea s6lo para mi y no para los demés. Yo logro
actualizar mi esencia participativa o de "ser
social", mientras los otros si me manipulan se
deshumanizan. El eros que es otra manifestacion
de amor segiin los griegos produce una manifesta-
cion ética a nivel humano, es lo que se conoce en
la historia del pensamiento como "ley natural”,
pero esta justicia o ética no puede superar el
miedo de enfrentarse al ti y respetarlo como per-
sona nos dice Tillich, siempre esta el temor de la
manipulacién. Con base en esta conceptualiza-
cién del amor como la posibilidad de actualizar la
comunidad, lleva a Tillich a la concepcién teol6-
gica de la ética, pues sélo al estar unido a Dios
como preocupacion iltima, puedo ser lleno del
4gape y lanzarme a la aventura ética en forma
exitosa. La elevacién del eros en dgape es la
razén por la cual hablan de Tillich como un pen-
sador que cree en la ley natural, pero como nece-
sitada de elevacion, y esta accion la debe hacer el
fondo del ser, que intuitivamente se percibe. En el
cristianismo la frase paulina de que Cristo "atrae-

rd el mundo hacia si" tiene esa significacién de
fondo de todo cuanto es, pero que, en la situacion
de existencia, tiende a existir fracturadamente.

En todas las situaciones el elemento decisivo es el dgape, porque
estd unido a la justicia y trasciende los limites finitos del amor
humano. Por lo tanto, en cualquier conflicto entre las cualidades
del amor, el 4gape es el elemento determinante.?

La distincién entre las dos manifestaciones
del amor (eros-d4gape) como una venida de la con-
dicién humana (eros) y otra de procedencia divina
aunque es parte de la esencia humana y Dios la
activa, se manifiesta claramente en la justicia que
producen cada una de estas manifestaciones. Se
quisiera dejar la especificacién de las justicias que
ambas producen con una cita del propio Tillich.

Porque el amor es al mismo tiempo relativo y absoluto por su
misma naturaleza. Principio inmutable, sin embargo siempre
cambia en sus aplicaciones concretas, "presta oidos a la situa-
cién particular”. La justicia abstracta no puede hacerlo; pero la
justicia incorporada al amor, convertida de este modo en "jus-
ticia creativa" o 4gape, si puede hacerlo.®

El eros produce justicia, pero la justicia es
distributiva, convirtiéndose en "justicia abstrac-
ta". El 4gape en contraposicion produce una "jus-
ticia creativa”. Esta distincién Tillichiana permite
entender c6mo se produjo la justicia aun en situa-
ciones cémo la muerte de Jestis. Con respecto a la
justicia social, su manifestacién debe ser agépica,
0 sea, el individuo debe entregarse profundamen-
te a su sociedad a través de su préjimo. Esta inter-
vencién del dgape es lo que a nivel social en la
Biblia se llama " reino de dios". El problema ético
es un problema candente hoy en dia, tal como lo
manifiestan libros como La revolucién de la
esperanza de Erich Fromm, o el Hombre
Unidimensional de Herbert Marcuse. Vivimos en
un mundo convulso con una amenaza de drogas,
guerras y una posible desaparicién de la humani-
dad. La introduccién del pensamiento ético de
Paul Tillich puede ayudarnos en el estudio y
lucha por una sociedad e individuo mejor, pues
contaremos con mds herramientas de andlisis
ético para enfrentar la tarea que nos presenta el
mundo que nos rodea.
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