mary: This paper attempts at giving a synt-
B¢ view of the social doctrine of the Catholic
wch, as well as some guiding principles as to
actice,~from the perspective of the need for a
il approach to development. The task is specia-
Smportant in Latin America, a underdeveloped
2 exploited part of the world. Emphasis is placed
sersonal and social responsability as conceived
@ the Catholic teachings.

men; Este trabajo pretende ofrecer una
sintética y orientaciones fundamentales con
wecto al tema de la ETICA DEL DESARROLLO

de la perspectiva de algunos de los principios
ssicos extraidos de la Doctrina Social de la Iglesia
ica. Estimase importante este enfoque habida
mita del papel medular que dicha iglesia tiene
® América Latina y el Caribe y, consecuentemen-
& de la responsabilidad que le corresponde ante
¥ reio socio—economico y politico y, ante todo,

0 y moral que la realidad de subdesarrollo,
f endenciay explotacion de estaregion implica.

=) desarrollo no se reduce al simple crecimiento econé-
meo. Para ser auténtico debe ser integral, es decir,
over a todos los hombres y a todo hombre”.

MBI O VI (Enciclica Populorum Progressio, n. 14;

= doy perfecta cuenta de que las discordias y las
ssiones que turban todavia vuestro pais y causan nue-
== conflictos encuentran su verdadera y profunda raiz
Ias situaciones de injusticia social: un problema que

srumpido con fuerza a nivel politico pero que es,
ame= todo, de naturaleza ética”.

‘AN PABLO 1II (Carta al Episcopado Salvadorerio,
sosto—1982).

Victor Brenes

EI'ICA DEL DESARROLLO: ALGUNOS PRINCIPIOS Y ORIENTACIONES
' A LA LUZ DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA CATOLICA

1. Enla presente ponencia deseo exponer algu-
nos de los enunciados que podriamos llamar prin-
cipios y orientaciones tomados de la DOCTRINA
SOCIAL DE LA IGLESIA CATOLICA enrelacién
con el tema de la ETICA DEL DESARROLLO.
Considero justificado un tema de esta naturaleza
en este PRIMER CONGRESO INTERNACIONAL
SOBRE ETICA DEL DESARROLLO habida cuenta
del peso y responsabilidad moral de dicha Iglesia
en nuestra region latinoamericana asi como de la
existencia de toda una rica elaboracién doctrinal
en torno a esta problemaética. Unese a lo anterior
el surgimiento de la asi llamada Teologia de la
Liberacién, ademds de organizaciones y activida-
des de muy diverso tipo que, en una forma u otra,
se originan en el contexto de lo anteriormente sefia-
lado. El presente trabajo serd precedido por una
perspectiva sintética sobre lo que es la DOCTRINA
SOCIAL DE LA IGLESIA, obligado punto de par-
tida —creo— enrelacién con el tema que me ocupa.

2. Por Doctrina Social de la Iglesia entiendo
el conjunto de enunciados directamente relaciona-
dos con el orden social, econémico y politico, y
que forman parte consustancial de la vision cristiana
(en este caso, cristiano—catdlica) del hombre y del
mundo enmarcados en el contexto doctrinal de la
Iglesia Catolica. Estos enunciados han adquirido
particular relevancia a partir de la Enciclica RE-
RUM NOVARUM de Le6n XIII (1891), con la que
se inicia en forma especial la serie de las asi llama-
das “Enciclicas Sociales”, hasta la ultima de éstas,
a saber la Enciclica LABOREM EXERCENS (1981)
de Juan Pablo II. Como fuentes ulteriores de esta
Doctrina Social Catdlica se encuentran también do-
cumentos de nivel inferior a los pontificios, como
son los producidos por los cuerpos colegiados epis-
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colpales en el nivel regional y nacional. Esta Doc-
trina Social Cat6lica no constituye una especie de
parasistema reducido a aspectos puramente econd-
micos y politicos, como afadido exterior y artificial
de orden puramente circunstancial sino que, como
dice Juan XXIII, “es algo inseparable de la doctrina
que la Iglesia Catélica ensefia sobre la vida huma-
na” (1). Esta doctrina es “...evolutiva y dindmica,
porque va extrayendo nuevas consecuencias y apli-
caciones de dichos principios y activa, porque tiene
en cuenta los cambiantes problemas sociales” (2).
Es orientadora de la accién social concreta, pero
sin pretender dar soluciones determinadas, pues
éstas dependen de las variables circunstancias de
tiempo y lugar y, ademds, puede haber una legitima
variedad de opciones posibles” (3). Tal doctrina
—como dice Pio XII— “no es en el fondo més que
la aplicacion de la perenne moral cristiana a las
presentes circunstancias econémicas y sociales” (4)
y, por ello “parte de la interrelacién reciproca que
en el curso de los tiempos se establece entre el
Evangelio y la vida concreta, personal y social del
hombre” (5). Por todo esto es que “una doctrina
social auténtica no es un museo de momias maqui-
lladas. Es la memoria viva de la experiencia social
de la Iglesia (6). Con esta Doctrina Social la Iglesia
Catdlica no pretende asumir funciones temporales
que, desde el punto de vista de su naturaleza esen-
cialmente religiosa, no le corresponden, ni menos
aun entrar en el campo de las ciencias sociales y
de sus especificas competencias. “La misién propia
que Cristo confié a su Iglesia no es de orden poli-
tico, econémico o social. El fin que le asigné es
de orden religioso. Pero precisamente de esta
misma mision religiosa derivan funciones, luces y
energias que pueden servir para establecer y conso-
lidar la comunidad humana segiin la ley divina”
—dice el Concilio Vaticano II (7)—. Dirigiéndose
a los Obispos Brasilefios, Juan Pablo II dice: “Bien
podemos repetir con San Pablo que no venimos a
proclamar ninguna ciencia humana, sino a Jesucris-
to, y Jesucristo crucificado (1 Cor. 1,23; 2,1-2),
pues en medio de nuestro pueblo no somos expertos
en politica o economia ni somos lideres para nin-
guna empresa temporal, sino ministros del Evange-
lio” (8). Pero, esto no obstante, “nadie negard que
la accion de la Iglesia es de algiin modo politica. ..
Pero debe comprenderse la diferencia entre lo po-
litico que subyace a toda realidad social y lo politico
partidista” (9). “La Iglesia no es neutral en cuanto
a la justicia. Ella puede y debe juzgar asuntos so-
ciales y politicos. Pero no juzga tales materias con
criterios politicos sino en nombre de las exigencias

sociales del Evangelio, es decir, en relacién con
nicleo moral que contienen tantos problemas soci
les y politicos (10). Y afirma Msr. Victor Man
Sanabria, Arzobispo de Costa Rica, quien tan e
traordinaria participacion tuvo en nuestra Refo:
Social de 1942: “No podia la Iglesia colocarse
margen de la llamada cuestién social, en toda
complejidad, tanto porque entran a la parte cuesti
nes fundamentales de justicia, de caridad y de cr
tiana equidad, como porque, mensajera como
de paz entre los hombres, atafie a su oficio preve
y curar, sefialando las verdaderas causas de disen-
sion entre los hombres y proponiendo en tan gravi
disputas las soluciones cristianas, vale decir, I
soluciones del mismo Jesucristo” (Alocucion al Ve
nerable Clero de la Arquididcesis de San José.
12-10-1954). Y sobre estos mismos topicos Pab
VI afirma: “Una religién, si, orientada hacia Dios:
hacia el reino de los Cielos, pero hecha para
hombre y para su bien ;puede acaso olvidar les
problemas concretos de la vida del hombre, aunque
estos se relacionen con el orden temporal, que ne
puede ser ignorado en la prictica para la construc-
ci6n del orden espiritual?. Y si esta misma religion
se fundamenta esencialmente sobre el gran precepta
de la caridad, ;puede ser incompetente, puede ser
inhébil para afrontar los problemas reales entre los
cuales se debate aquel préjimo que es el objeta
inmediato de la caridad? (11). E indica Juan Pable
II: “Cuanto més se centre en el hombre la mision
desarrollada por la Iglesia; cuanto mas sea, por
decirlo asi, antropocéntrica, tanto mds debe corro-
borarse y realizarse teocéntricamente, €sto es.
orientarse al Padre en Cristo Jesds. Mientras las
diversas corrientes pasadas y presentes del pensa-
miento humano han sido y siguen siendo propensas
a dividir e incluso a contraponer el teocentrismo
al antropocentrismo, la Iglesia, en cambio, si-
guiendo a Cristo, trata de unirlas en la historia del
hombre de manera organica y profunda” (12). De
todo lo anterior concliyese que la separacion y.
mads auin, oposicion entre lo inmanente y lo trascen-
dente; lo humano y lo divino; el mas acd y el mas
all; la presente vida y la futura no es esencialmente
cristiana sino, en el fondo, maniquea, negadora del
nicleo central de este cristianismo que es la Encar-
nacién, que es Cristo, DIOS-Y-HOMBRE-VER-
DADERO. “Dios ha puesto a la persona humana
—dice Pio XII— en la cima del universo creado.
haciendo de ella, tanto en la economia como en
politica, la medida de todas las cosas” (13). “La
Iglesia —dice Pablo VI— camina unida a la huma-
nidad y se solidariza con su suerte en el seno de
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12 historia” (14). “Todo es vuestro, pero vosotros
sois de Cristo y Cristo es de Dios” —dice San
Pablo (15). Y San Juan sentencia: “El que no ama
al projimo a quien ve jcoémo puede decir que ama
2 Dios a quien no ve?” (I Jn., 4,20). “La Doctrina
Social de la Iglesia —dice el Cardenal Roger Etche-
2aray, Presidente de la Pontificia Comision Justitia
2 Pax— es tanto una vida como una doctrina y,
Somo todo ser vivo, contiene un elemento de unidad
¥ permanencia, como también un elemento de cam-
540 y de progreso. Se desarrolla adaptdndose al
Siempo y al espacio; se vuelve siempre mas exigente
2 medida que la conciencia colectiva de la humani-
2ad se afina y profundiza. Lejos de ser una colec-
ion de recetas, es mds bien una ‘planilla de tareas’
gue enuncia un cierto nimero de orientaciones que
@=ben ser respetadas, pero que pueden serlo de
@iversas maneras. De ahi su carécter histdrico, lo
cumal explica que una enciclica social pertenece a
=n momento del tiempo” (Discurso inaugural del
SEMINARIO SOBRE LA ENCICLICA LABOREM
EXERCENS, Asamblea Legislativa de Costa Rica,
‘Teatro Nacional, 27 de abril de 1987).

3. Lo anteriormente expuesto —a titulo de sin-
#=sis introductoria a lo que es y pretende ser esta
DOCTRINA SOCIAL CATOLICA — se puede re-
samir en los siguientes términos:

a) La antropologia catélica ve en el hombre
'm0 en el concepto abstracto de “humanidad” sino
=n cada hombre concreto) el centro del universo,
gor cuya razon toda otra realidad le estd sometida
somo medio a fin. De aqui se sigue que “el princi-
20, el sujeto y el fin de todas las instituciones
sociales es y debe ser la persona humana, la cual,
por su misma naturaleza, tiene absolutamente nece-
sidad de la vida social... Crece la conciencia de la
excelsa dignidad de la persona humana, de su su-
perioridad sobre las cosas y de sus derechos y de-
Seres universales e inviolables... El orden social,
pues, y su progresivo desarrollo deben en todo
momento subordinarse al bien de la persona y no
2l contrario. .. Las instituciones humanas, privadas
@ publicas, esfuércense por ponerse al servicio de
12 dignidad y del fin del hombre. Luchen con ener-
=ia contra cualquier esclavitud social o politica”
116). Y seiiala Juan Pablo II que “Todas las socie-
Jades humanas —nacionales o internacionales—
serdn juzgadas... por la aportacién que hayan dado
2l desarrollo del hombre y al respeto de sus derechos
fandamentales” (17), por cuya razon afirma el Con-

| @lio Vaticano II que “el hombre es en la tierra la
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dnica creatura que Dios ha querido por si misma”
(18).

b) De lo anterior se sigue que todo orden, por
alto y excelso que sea, estd necesariamente some-
tido, como medio a fin, y ordenado en el trasfondo
de las finalidades de la existencia humana, y del
hombre, en concreto. De aqui se sigue no la con-
fusioén de la ética con la economia (cuyos objetos
formales y métodos son adecuadamente distintos)
pero st la supeditacion de la economia a la ética
lo que, si puede parecer raro a los economistas,
puede indicarse con otra frase de igual sentido: la
supeditacion del orden econdmico a los altos fines
de la persona humana. De aqui se sigue también
no la confusion de la ética con la politica pero si
la supeditacion de esta politica a la ética, vale decir,
a estos altos fines del ser humano. Y de aqui se
sigue también la supeditacion de la ciencia, de la
técnica y de toda tecnologia a la ética, es decir, a
las exigencias de desarrollo integral de todo hombre
y de cada hombre. La Politica, la Economia, la
Técnica y su consecuente Tecnologia pueden y de-
ben ser ciencias auténomas e independientes de
todo orden axiomdtico y valorativo humano en
cuanto a sus metodologias y procesos internos, pero
no lo pueden ser en el transfondo de estas altas
finalidades de la persona humana. En este sentido
primero, nada mds “neutral” que la ciencia y, en
cuanto al segundo sentido (ordenamiento de toda
accién y pensamiento humano al bien de la persona
humana) nada menos neutral que la ciencia y la
tecnologia. “El progreso de la técnica y el desarrollo
de la civilizacién de nuestro tiempo, que estard
marcado por el dominio de la técnica —dice Juan
Pablo II— exigen un desarrollo proporcional de la
moral y de la ética” (19).

La pretendida separacion e, incluso, total inde-
pendencia del orden econémico con relacién al or-
den moral constituye uno de los puntos fundamen-
tales de oposicién entre el liberalismo cldsico y la
Doctrina Social Catélica. Al Business are business
—1ltima versién practica del Laissez—passer, lais-
sez—faire— opuso siempre la Doctrina Social de la
Iglesia el principio fundamental de que “el hombre
es el autor, el centro y el fin de toda vida econé-
mico-social” (20). Abundando en este sentido, in-
dica Juan XXIII que “en la naturaleza de los hom-
bres se halla involucrada la exigencia de que, en
el desenvolvimiento de su actividad productora,
tengan posibilidad de empefiar la propia responsa-
bilidad y perfeccionar el propio ser. Por lo tanto,
si las estructuras, el funcionamiento, los
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ambientes de un sistema econémico son tales que
comprometen la dignidad humana de quienes en él
despliegan las propias actividades o les entorpecen
sistemdticamente el sentido de responsabilidad o
constituyen un impedimento para que pueda expre-
sarse de algin modo su iniciativa personal: un tal
sistema econdmico es injusto, aun en el caso de
que, por hipétesis, Ia riqueza producida en él al-
cance altos niveles y sea distribuida segin criterios
de justicia y equidad” (21). Afirma César Belatinde
que “esa autonomia (en este caso entre ética y eco-
nomia y ciencias afines) es admisible en el terreno
metodoldgico y tedrico, pero no debe ser extendida
al campo préctico, en el cual rige el principio inde-
rogable de que todas la formas de actividad volun-
taria del hombre, comprendidas, desde luego, las
economias, estdn sujetas a las normas morales”
(22). Y abundando en esta tematica dice Pio XII:
“En verdad no se puede negar que tales autonomias
son justas en cuanto manifiestan el método propio
de cada actividad y los limites que separan sus
diversas formas en al aspecto tedrico; pero la sepa-
racién metodoldgica no debe significar que el cien-
tifico, el artista, el politico, estan libres de cuidados
morales en el ejercicio de sus actividades, especial-
mente si éstas tienen inmediatos reflejos en el
campo ético, como ocurre en el arte, la politica,
la economia. La separacion neta y tedrica no tiene
sentido en la vida, que es siempre una sintesis, ya
que el sujeto de toda especie de actividad es el
mismo hombre, cuyos actos libres y conscientes
no pueden escapar a la valoracién moral” (23).

c) De las dos anteriores tesis de la Doctrina
Social Catélica (el hombre, eje fundamental del
orden econdmico, social y politico, asi como el
caracter ético, vale decir, auténticamente humano,
de esos anteriores 6rdenes) se siguen ulteriores con-
secuencias en relacioén con el papel del ESTADO
en la vida social de las comunidades, asi como en
relacion con otros temas que iré considerando ulte-
riormente. Por el momento, me interesa en forma
especial la vision del Estado.

4. Siendo el hombre por naturaleza social, y
siendo la autoridad consustancial a la sociedad,
aparecera entonces el ESTADO —organizacion ju-
ridica de la comunidad— también como “natural”.
La vida en sociedad, el justo ejercicio de la autori-
dad, el sometimiento al Bien Comiin se darian en
este plano de “naturalidad” en lo mejor de una larga
y cldsica tradicién en la historia del pensamiento
que va, en forma especial, desde Aristételes (con
su “zoon politikén”), pasando por el tomismo me-
dieval, alcanzando las diversas escuelas “jusnatura-

listas” de la edad moderna y proyecta
nuestros dias, en que asistimos a una nus
cita del derecho natural, novisima, por
etapa de su “eterno retorno”. El tema de 528
DEL DESARROLLO me obliga, y crea

obliga a todos, a replantearnos cierias
interrogantes sobre los tltimos fund:
orden juridico y del orden moral, asi o=
sus respectivas relaciones. En efecto. ==
formas de escepticismos y relativismes
que lleva el positivismo tanto ético come &
estan bien lejos de ofrecer las mejores bass
tuales para una ETICA DEL DESARRCE
justicia —en abreviada sintesis del posis
ridico y ético— no es mas que lo que EL
POLITICO DE TURNO ESTIMA &%
NIENTE ESTABLECER vy si, por comsis
como decia Trasimaco, “la Justicia es o o
viene al mas fuerte” (Platon, LA REPL
poco tendria yo que decir —desde una pe
tercermundista— del desarrollo analiz

oOptica ética verdaderamente avanzada. wa
que se niegue a aceptar la tesis positiee
necesaria coincidencia entre el orden jurs
tivo y el orden moral (“La ley, buena =
buena porque es ley”). (Es la ley posis
o cual pais, de tal o cual tiempo y mome
sariamente justa?. Si justa fuera ;que &
moral podriamos tener para impugnar com
una legislacién positiva vigente?. ;Que £
ético podria tener la insurreccion politics
pasiva o bien activa), larevolucion?. Nos= =
mucha agudeza mental para entender gus &8
posibles el progreso moral, la oposicion =&
juridico que se llega a estimar injusto. &=
fin, contra el stablishement, en la mec
desde una auténtica perspectiva jusnatur
positivista) nos neguemos a confundir &
ral con el juridico. Hoy mas que nuncs
polémica entre el positivismo y el natuss
cos y juridicos alcanza proporciones desc
Problema eminentemente tedrico y acads
pero también abiertamente préctico ¥ ©
de alcances draméticos y gravisimos. Ex &
s6lo para citar algunos casos, si la justas
que conviene al mas fuerte (Trasimacos &
consiguiente, es desde las regiones ¥
temas politicos que nos dominan desde
va a definir e imponer esta “JUSTICIA™
pueblos “subdesarrollados”, (0. coma
llamé un ex—Presidente hondurefio. “pas
rexplotados” — Miguel Ydigoras Fuenses.
de Presidentes Centroamericanos con & =5

i



£ Kennedy, Teatro Nacional, CostaRica, 1963.)
=n poco fundamento racional, juridico y ético
famos tener nosotros, los “super—explotados”
a2 pretender una lejana esperanza de éxito en un

sfoque de ETICA DEL DESARROLLO. Es claro
tesis como las del positivismo juridico y moral,
20 las del subsiguiente relativismo y escepti-
ssmo morales y que llevan al “Wrong or right,
=% Country”, sirven para que estos paises desarro-
dos, cuya riqueza, en no pequeiia parte, es el
0 de la depredacion legalizada y creciente que
Wacen de nuestros recursos (en tal forma que si la
JEUDA EXTERNA tiene sentido es precisamente
& revés, de ellos para con nosotros) puedan conti-
p=ar manteniendo y justificando las estructuras de
asta dependencia y de injusticia social que se
astituyen en las causas fundamentales de nuestro
bdesarrollo.

En consecuencia y conclusion: La tesis positi-
wista de un Estado Etico, vale decir de un Estado
ente Ultima y exclusiva de toda moralidad ( el
den juridico crea el orden moral); de un Estado
2or encima, consecuentemente, de todo pretendido
weden moral, es tesis que hace imposible el desdo-
Siamiento y diferenciacion, por asi llamarlos, entre
W0 juridico y lo moral y, por ende, nos incapacita
\sera un enjuiciamiento moral del orden juridico,
&5t como de los restantes ordenes (economico, po-
Sico, social). Y si esto sucede asi ;c6mo podremos
gretender hablar de una ETICA DEL DESARRO-
L1.0?. El Estado, pues, no es la fuente de la mo-
salidad sino, por el contrario, su servidor. Toda
soncepcidn totalitaria o estatista del poder politico
sequiere necesariamente del fundamento concep-
sual que le da el positivismo juridico. La legalidad
&S una cosa y la justicia otra muy distinta. La ley
torden juridico) debe ser justa (orden moral). Es
ge la esencia de la ley positiva el ser justa. Luego
- 12 ley-injusta es tan ley como el circulo—cuadrado

puede ser circulo. La ley injusta... no es ley. Por
ello no obliga estrictamente hablando. Puedo acep-
tarla, no por ella misma sino para no comprometer
bienes mayores; pero también puedo objetarla y, a
veces, DEBO COMBATIRLA POR ESTRICTA
OBLIGACION DE CONCIENCIA, porque asi me
o exige el orden moral. No se necesita mucha
imaginacion para percibir que aqui estd el tnico
posible y verdadero fundamento para la justifica-
cion ética (de jure y no solo de facto) de una opo-
sicion del ciudadano y de los grupos que éste orga-
nice contra un determinado gobierno o politica o
sistema o legislacion concreta y que puede ir desde
la resistencia pasiva hasta —como medio extremo
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pero no ilegitimo, si fuera del caso— de la insurrec-
cién armada.

El Estado tiene por finalidad esencial la prose-
cucion y tutela del Bien Comin. Basta tan simple
enunciado para percibir meridianamente la relacién
de supeditacion del orden juridico y politico al or-
den moral. Y en esto consiste su Justicia. Siempre
me ha impresionado la conocida frase de San Agus-
tin cuando dice: Regna sine justitia nihil aliud sunt
nisi magna latrocinia. Recordemos la diferencia
que hay en latin entre “fur” (ladrén y “latro” (el
que roba asaltando y asesinando a la victima). Los
dos “ladrones” entre los cuales fue crucificado
Cristo eran algo mds que ladrones. Eran verdaderos
asesinos, criminales. Cuando San Agustin dice que
los “Reinos sin justicia no son mas que grandes
latrocinios” debemos entender mas adecuadamente
que las estructuras y comunidades politicas, los
poderes piblicos que no son justos, en realidad no
son otra cosa mds que grandes organizaciones cri-
minales. jQué lejos estamos —en esta perspectiva
de filosoffa cristiana del derecho— de caer en el
trdgico error de confundir legalidad con moralidad
y con justicia!. Todas estas y otras observaciones
que aparentemente pueden ser tenidas como sim-
ples especulaciones filosoficas tienen también —
sin dejar de serlo— una enorme importancia para
un tema sobre ETICA DEL DESARROLLO como
el que ocupa la atencién de todos nosotros en este
trascendental evento. Otros distinguidos colegas
que, por razén de sus especialidades sociales y
técnicas, han de referirse a aspectos mas concretos
y detallados de este tema, tal vez puedan creer estar
menos obligados que yo a mencionar estas observa-
ciones. Pero su omision, disimulo o minimizacién
en quien trabaja en filosofia y, mds aun, en ética,
no podria tener justificacién alguna. “No puede ser
el hombre para el sistema, sino que debe ser el
sistema para el hombre. Por ello hay que defenderse
del anquilosamiento del sistema” —dice Juan Pablo
II. Y afiade: “Estoy pensando en los sistemas socia-
les, econémicos, politicos y culturales que deben
ser sensibles al hombre y a su bien integral; deben
ser capaces de reformarse a si mismos y reformar
sus propias estructuras segun las exigencias de la
verdad total acerca del hombre. Desde este punto
de vista hay que valorar el gran esfuerzo de nuestros
tiempos que tiende a definir y consolidar ‘los dere-
chos del hombre’ en la vida de la humanidad de
hoy, de los pueblos y Estados” (24).

5. [Expuestos —siquiera modestamente— los

anteriores conceptos sobre la naturaleza del orden
juridico (Teoria del Estado) y del orden moral (teo-
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ria de la moralidad) y sus reciprocas relaciones,
creo insoslayable referirme brevemente al tema del
BIEN COMUN. No es dificil percibir la directa
relacion que dice este tema con el de la ETICA
DEL DESARROLLO. Al fin y al cabo es patente
que en toda condicién de SUBDESARROLLO hay
una inequivoca violacién de este Bien Comiin y,
por ende —salvo excepciones que no deben ser
supuestas sino bien probadas— una grave falta del
Estado y de la comunidad politica contrael ORDEN
DE LA JUSTICIA que constituye su tnica justifi-
cacién. El Bien Comin abarca —segin Juan
XXII— “todo un conjunto de condiciones sociales
que permiten a los ciudadanos el desarrollo integral
y pleno de su propia perfeccién” (25). Y afiade:
“La razén de ser de cuantos gobiernan radica por
completo en el Bien Comun” (26). Este Bien Co-
mun estd definido “...mediante la naturaleza del
hombre con su arménico equilibrio entre derecho
personal y vinculo social, como también por el fin
de la sociedad” (27). “Por ello, el Bien Comiin es
un concepto dindmico, es una continua promocion
de cuanto favorece el desarrollo integral de las per-
sonas”. Para tal fin el Bien Comin exige: a) respe-
tar, tutelar, armonizar y promover los derechos de
todos y de cada uno de los miembros de la sociedad;
b) crear un ambiente efectivo en el cual sea posible
el ejercicio de los derechos y el cumplimiento de
los deberes. Esto supone, a su vez: 1) un conjunto
de bienes que no existirian si faltara la sociedad;
y 2) cualquier género de subsidios que se pueda
dar, tomando en cuenta la justicia distributiva”
(28). “El Bien Comiin se define aqui en funcién
del bien de las personas y de los grupos; la sociedad
no constituye una realidad hipostasiada fuera de
sus miembros. Tampoco el Bien Comiin es la suma
de los bienes particulares, pero no se limita a ellos.
Los recursos materiales, no solamente los ptiblicos
sino los privados, porque ellos todos tienen un des-
tino comun para todos, el desarrollo de las comu-
nicaciones, una legislacién justa, la cultura, las
normas de vivir y convivir que forman la base de
la educacién en el grupo; la libertad de conciencia
y la libertad religiosa, son elementos del Bien Co-
mun. También lo son el desarrollo de cada uno en
la sociedad, el respeto de los derechos humanos,
una adecuada distribucion de las funciones y de las
partes, porque una sociedad goza en comin del
bienestar material y moral de sus miembros. En su
conjunto, el Bien Comin prevalece sobre los inte-
reses particulares, porque los incluye todos y los
integra en una efectiva convivencia. En pocas pa-
labras: el Bien Comiin es el bien integro de la vida

humana. Es el fin de la justicia, virtud general que
debe inspirar la totalidad de los actos humanos™
(29).

6. Todas las anteriores consideraciones sobre
la naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia.
sobre el orden juridico positivo y sus relaciones
con el orden moral o ético, asi como sobre la natu-
raleza del Estado y su esencial ordenamiento al
Bien Comiin, constituyen, para mi, un necesario &
ineludible andamiaje conceptual que me permitira
ahora con mejor fundamento, entrar de lleno al
tema de mi presente “ponencia”, a saber: Algunos
principios y orientaciones sobre la Etica del Desa-
rrollo en la Doctrina Social de la Iglesia Catdlica.
Y con respecto a este tema seguiré el orden que.
a continuacién indico, en gran parte atenido a la
acertada enumeracién de items que, en la Primera
Circular que nos hizo llegar el COMITE ORGANI-
ZADOR de este PRIMER CONGRESO INTERNA-
CIONAL SOBRE ETICA Y DESARROLLO, en el
aparte /1: Temas prioritarios. Y hablo de “acertada
enumeracion de items” porque, en efecto, entre los
indicados se da una muy coherente sucesién légica
y metodolégica a la que, en lo que me corresponde.
me atengo. Por ello, en primer lugar expondré sin-
téticamente lo que, en el contexto de la Doctrina
Social Catélica en que estamos situados, se en-
tiende por “desarrollo”. Creo que esto es absoluta-
mente medular pues no tiene sentido proceder a
hablar sobre estrategias del desarrollo en el tercer
mundo (item n. 2) ni de obligaciones éticas de los
paises desarrollados con respecto a aquellos en vias
de desarrollo (item n. 3) ni menos atin sobre como
debemos llevar a cabo una ética del desarrollo (item
n. 4) si antes no nos hemos aclarado suficiente-
mente este fundamental concepto de “desarrollo
integral” (item n. 1) que, como bien es evidente.
aparece como la nocién bésica y fin (“metas” las
llama el item n. 1) al que tiende todo lo demaés.
Comenzaré, pues, por referirme a este concepto de
desarrollo, tal y como creo percibirlo en el contexto
de la Doctrina Social Catdlica.

7. EL DESARROLLO. Dice Pablo VI en su
Enciclica expresamente dedicada a este tema — PO-
PULORUM PREGRESSIO (“El desarrollo de los
pueblos, 1971)— que “el desarrollo no se reduce
al simple crecimiento econémico. Para ser auténti-
co, debe ser integral, es decir, promover a todos
los hombres y a cada hombre”. Y afiade a continua-
cién, citando a L. J. Lebret, O.P., benemérito por
tantas razones en este campo del desarrollo: “Con
gran exactitud ha subrayado un eminente experto:
“Nosotros no aceptamos la separacién de la econo-
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‘=a de lo humano, el desarrollo de las civilizaciones
=8 gue estd inscrito. Lo que cuenta para nosotros
=S el hombre, cada hombre, cada agrupacion de
‘Sombres, hasta la humanidad entera” (30). Y con-
Saua afirmando: “En los designios de Dios, cada
Sombre estd llamado a promover su propio progre-

' 80. porque la vida de todo hombre es una vocacién
“Sada por Dios para una mision concreta. Desde su

macimiento, ha sido dado a todos, como en germen,
=n conjunto de aptitudes y de cualidades para hacer-
s fructificar; su floracion, fruto de la educacion
s=cibida en el propio ambiente y del esfuerzo per-
sonal, permitird a cada uno orientarse hacia el des-
&m0 que le ha sido propuesto por el Creador”. Y
anade Pablo VI: “Dotado de inteligencia y de liber-
%2d. el hombre es responsable de su crecimiento,
20 mismo que de su salvacion. Ayudado y, a veces
=storbado, por los que lo educan y lo rodean, cada
=no permanece siempre, sean los que sean los in-
Hlujos que sobre €l se ejercen, el artifice principal
& su éxito o de su fracaso...” (31). Y abundando
en este tema, sigue diciendo Pablo VI: “Porque

~ #odo programa concebido para aumentar la produc-

cion, al fin y al cabo, no tiene otra razén de ser
gue el servicio a la persona. Si existe, es para
reducir las desigualdades, combatir las discrimina-
ciones, librar al hombre de la esclavitud, hacerle
capaz de ser por si mismo agente responsable de
su mejora material, de su progreso moral y de su
desarrollo espiritual. Decir ‘desarrollo’ es, efecti-
wamente, preocuparse tanto por el progreso social
como por el crecimiento econémico. No basta au-
mentar la riqueza comin para que sea repartida
equitativamente. No basta promover la técnica para
gue la tierra sea humanamente mds habitable” (32).
¥ continda diciendo Pablo VI: “Los errores de los
gue han ido por delante deben advertir a los que
estan en vias de desarrollo de cuales son los peligros
gue hay que evitar en este terreno. La tecnocracia
del mafiana puede engendrar males no menos temi-
bles que los del liberalismo de ayer.

Economia y técnica no tienen sentido si no es
por el hombre, a quien deben servir. El hombre no
es verdaderamente hombre mas que en la medida
en que, duefio de sus acciones y juez de la impor-
tancia de éstas, se hace él mismo autor de su pro-
greso, segun la naturaleza que le ha sido dada por
su Creador, y de la cual asume libremente las po-
sibilidades y las exigencias” (33). Esta perspectiva
de desarrollo integral que estoy tratando de presen-
tar es resumida por Pablo VI con las siguientes
palabras: “Verse libres de la miseria, hallar con
més facilidad la propia subsistencia, la salud, una

ocupacion estable; participar todavia més en las
responsabilidades, fuera de toda opresi6n y al
abrigo de situaciones que ofenden su dignidad de
hombres; ser més instruidos; en una palabra, hacer,
conocer y tener mds para ser mds: tal es la aspira-
cion de los hombres de hoy, mientras que un gran
nimero de ellos se ven condenados a vivir en con-
diciones que hacen ilusorio este legitimo deseo.
Por otra parte, los pueblos llegados recientemente
a la independencia nacional sienten la necesidad
de afadir a esta libertad politica un crecimiento
auténomo y digno, social no menos que econémico,
a fin de asegurar a sus ciudadanos su pleno desarro-
llo humano y ocupar el puesto que les corresponde
en el concierto de las naciones” (34). Insiste el
Papa en explicitar el sentido de este desarrollo in-
tegral, resumido en la brillante expresion de “tener
m4s para ser mas”, cuando indica lo siguiente: “Asi,
pues, el tener mas, lo mismo para los pueblos que
para las personas, no es un fin dltimo. Todo creci-
miento es ambivalente. Necesario para permitir que
el hombre sea mas hombre, lo encierra como una
prisién desde el momento que se convierte en el
bien supremo que impide mirar més alld. Entonces
los corazones se endurecen y los espiritus se cierran;
los hombres ya no se unen por amistad sino por
interés, que pronto les hace oponerse unos a otros
y desunirse. La busqueda exclusiva del poseer se
convierte en un obstdculo para el crecimiento del
ser y se opone a su verdadera grandeza” (35). Y
termina diciendo Pablo VI: “...para las naciones
como para las personas, la avaricia es la forma mas
evidente de un subdesarrollo moral” (36).

Pero es 16gico que este concepto de desarrollo
en el contexto de la doctrina social de la iglesia se
deduzca de un determinado concepto de hombre,
como lo debe ser también en cualquier otro con-
cepto de desarrollo que se preocupe béasicamente
por estar fundado racional y cientificamente. Por
otra parte, estd de m4s indicar que el concepto de
desarrollo integral que analizo se funda, como no
podria ser de otra manera, en la idea cristiana del
hombre, asumido en su totalidad y, por ende, no
circunscrito exclusivamente ni a un mds acd —
como sucede en las filosofias inmanentistas o
ateas— ni proyectado tampoco exclusivamente a
un mds allé —como sucede en las concepciones
espiritualistas a ultranza— de las que no siempre
se han visto libres las visiones religiosas del hom-
bre, incluido el caso de los cristianos, a quienes,
en buena hora, Nietzsche les recordd, con Zaratus-
tra, el sentido de la tierra. El cristianismo no es un

£

hombre de dos vidas: una, “la de aca”, y la otra,
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“la de alld”. Para el cristianismo no hay mds que
una vida, en dos etapas sin disolucion de continui-
dad. No cabe dilema —como al contrario lo crefa
Nietzsche — entre una fidelidad a la tierra, al hom-
bre, y otra, al cielo, a Dios. La religién no es un
programa para “un mdas alld” sino ante todo un
compromiso de construir en €l “aqui y ahora” —
aunque en forma imperfecta— el reino de Dios que
es el reino de la paz y la justicia. Bien lo dijo San
Juan en el texto ya citado “el que no ama al préjimo
a quien ve ;como puede decir que ama a Dios a
quien no ve?”’ (1 Jn, 4,20). No se trata de dos
lineas: una vertical, que nos une a un Dios trascen-
dente y situado a una distancia infinita, y otra,
horizontal, que nos une a los otros, al préjimo,
situado a nuestro lado. No se puede escoger a Dios
sin el hombre y menos contra el hombre. La uinica
via de acceso al amor a Dios es el amor al hombre.
Con la Encarnacion —eje central del cristianismo—
Dios irrumpe en la historia humana en la indisoluble
y permanente unidad de CRISTO: DIOS-Y-HOM-
BRE-VERDADERO. Sobre este cristianismo—del—
mds—alld y al que, en este caso, y con razén, le
valdria la expresion marxista de ser “opio del pue-
blo”, dice Pio XII: “Guardaos de los que desprecian
este servicio cristiano al mundo, contraponiéndole
un llamado ‘puro’, ‘espiritual’ cristianismo. Estos
no han comprendido esta divina ensefianza comen-
zando por su fundamento: Cristo, verdadero Dios,
pero también verdadero Hombre” (37). Hay un
texto de particular relevancia en que Pablo VI des-
cribe este desarrollo integral, en la perspectiva cris-
tiana del hombre. Dice asi: “En esta forma podra
realizar (el hombre) en toda su plenitud el verdadero
desarrollo, que es el paso, para cada uno y para
todos, de condiciones de vida menos humanas a
condiciones mds humanas. Menos humanas: las
carencias materiales de los que estan privados del
minimum vital y las carencias morales de los que
estdn mutilados por el egoismo. Menos humanas:
las estructuras opresoras que provienen del abuso
del tener o del abuso del poder, de la explotaci6n
de los trabajadores o de la injusticia de las transac-
ciones. Mds humanas: el remontarse de la miseria
a la posesion de lo necesario; la victoria sobre las
calamidades sociales, la ampliacion de los conoci-
mientos la adquisicion de la cultura. Mds humanas
también: el aumento en la consideracion de los
demas, la orientacion hacia el espiritu de pobreza,
la cooperacion en el bien comin, la voluntad de
paz. Mds humanas todavia: el reconocimiento, por
parte del hombre, de los valores supremos y de
Dios, que de ellos es la fuente y el fin. Mds huma-
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nas, por fin y especialmente: la fe, don de Dies.
acogido por la buena voluntad de los hombres. ¥
la unidad en la caridad de Cristo, que nos llama 2
todos a participar, como hijos, en la vida del Dias
vivo, Padre de todos los hombres” (38). Es facill
percibir en el anterior texto un concepto de “desa-
rrollo” extraordinariamente “integral” porque toma
la totalidad del hombre (unidad psico—somatico:
individual y social; inmanente y trascendente; sen-
sible y racional; terrenal y celestial), y lo asume
desde sus realidades mds concretas e inmediatas
(lo contrario seria pecar de “angelismo” o “false
espiritualismo™) pero, no para quedarse en ellas (la
que seria puro inmanentismo, frustrante del dina-
mismo trascendental y religioso del espiritu huma-
no... “Nos hicieste para Tiy por eso inquieto estara
nuestro corazén hasta que en Ti descanse...” S.
Agustin), sino para seguir adelante en este “cres-
cendo” wagneriano que lo proyecta y ancla en el
Infinito. Sobre este particular, hay otro clésico texto
de Pablo VI necesario complemento del anterior y
que asf se expresa: “Es un humanismo pleno el que
hay que promover. ;Qué quiere decir esto sino el
desarrollo integral de todo el hombre y de todos
los hombres?. Un humanismo cerrado, impenetra-
ble a los valores del espiritu y a Dios, que es la
fuente de ellos, podria aparentemente triunfar.
Ciertamente, el hombre puede organizar la tierra
sin Dios, pero, ‘al fin y al cabo, sin Dios no puede
menos de organizarla contra el hombre’. El huma-
nismo exclusivo es un humanismo inhumano. No
hay pues, mas que un humanismo verdadero que
se abre al Absoluto, en el reconocimiento de una
vocacion que da la idea verdadera de la vida huma-
na. Lejos de ser la norma dltima de los valores, el
hombre no se realiza a si mismo si no es superan-
dose. Segiin la tan conocida expresion de Pascal,
‘el hombre supera infinitamente al hombre’” (39).
También se refiere Pablo VI a las ambigiiedades
que implica el concepto de “progreso”. Sea del
caso hacer notar la coincidencia etimoldgica entre
esta palabra castellana progreso y la latina progres-
sio de donde estd tomado el titulo original de la
Enciclica POPULORUM PROGRESSIO (El desa-
rrollo de los pueblos), donde progressio (que, en
este documento se traduce por desarrollo) en latin
implica un dar—pasos—hacia—adelante (pro—gre-
dior). Sobre estos particulares dice el Pontifice lo
siguiente que nos permite precisar mejor ese sentido
de un desarrollo auténtico e integral: “Este mayor
conocimiento del hombre permite conocer mejor y
aclarar una nocién fundamental que estéd en la base
de las sociedades modernas, al mismo tiempo como
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sacar el mdximo provecho y el que, por otro lado, sufre los
dafios y las injurias es siempre el hombre. Drama exacerbado
aun mdas por la proximidad de grupos sociales privilegiados y
de los paises ricos que acumulan de manera excesiva los bienes
cuya riqueza se convierte de modo abusivo en causa de diversos
males... (todas estas cosas) son otros tantos sintomas de este
desorden moral que se hace notar en la situacién mundial y que
reclama por ello innovaciones audaces y creadoras de acuerdo
con la auténtica dignidad del hombre (43). Y, como conclusién
reasumptiva de las anteriores observaciones sefiala Juan Pablo
II lo siguiente: “La tarea no es imposible. El principio de soli-
daridad, en sentido amplio, debe inspirar la bisqueda eficaz de
instituciones y de mecanismos adecuados, tanto en el orden de
los intercambios, donde hay que dejarse guiar por las leyes de
una sana competicion, como en el orden de una mas amplia y
més inmediata reparticién de las riquezas y de los controles
sobre las mismas, para que los pueblos en vias de desarrollo
economico puedan no sélo colmar sus exigencias esenciales
sino también avanzar gradual y eficazmente” (44). Y afiade:
“No se avanzard en este camino dificil de las indispensables
transformaciones de las estructuras de la vida econémica si no
se realiza una verdadera conversién de la mentalidad y de los
corazones. La tarea requiere el compromiso decidido de hombres
y de pueblos libres y solidarios. Demasiado frecuentemente se
confunde la libertad con el instinto del interés —individual o
colectivo— o incluso con el instinto de lucha y de dominio,
cualesquiera sean los colores ideolégicos que revisten. Es obvio
que tales instintos existen y operan, pero no habrd economia
humana si no son asumidos, orientados y dominados por las
fuerzas més profundas que se encuentran en el hombre y que
deciden la verdadera cultura de los pueblos. Precisamente de
estas fuentes debe nacer el esfuerzo con el que se expresara la
verdadera libertad humana, y que seré capaz de asegurarla tam-
bién en el campo de la economia” (45). Y termina diciendo el
Pontifice: “El desarrollo econdmico, con todo lo que forma
parte de su adecuado funcionamiento, debe ser constantemente
programado y realizado en una perspectiva de desarrollo univer-
sal y solidario de los hombres y de los pueblos... Sin ello, la
mera categoria de “progreso” econémico se convierte en catego-
ria superior que subordina el conjunto de la existencia humana
a sus exigencias parciales, sofoca al hombre, disgrega la socie-
dad y acaba por ahogarse en sus propias tensiones y en sus
mismos excesos” (46).

Pero, si tal es la teoria —vale decir, la imagen
deseable, ideal, de la condicién del 6ptimo desarro-
llo... ;cudl sera su realidad?. Recordemos que la
Etica no es ciencia puramente descriptiva, sino ante
todo normativa. Le corresponde establecer no tanto
EL SER cuanto el DEBER SER. Refirdmonos,
pues, a esta realidad social del subdesarrollo, en
sus hechos, sus causas, sus obligadas soluciones.

8. La realidad social del subdesarrollo. El he-
cho y las causas.

“Las naciones altamente industrializadas —dice
Pablo VI— exportan sobre todo, productos elabo-
rados, mientras que las economias poco desarrolla-
das no tienen para vender més que los productos
agricolas y materias primas. Gracias al progreso
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técnico, los primeros aumentan rapidamente de va-
lor y encuentran suficiente mercado. Por el contra-
rio, los productos primarios que provienen de los
paises subdesarrollados sufren amplias y bruscas
variaciones de precio, muy lejos de esa plusvalia
progresiva. De ahi provienen para las naciones poce
industrializadas grandes dificultades cuando han de
contar con sus exportaciones para equilibrar su eco-
nomia y realizar su plan de desarrollo” (46). ¥
termina diciendo Pablo VI: “Los pueblos pobres
permanecen siempre pobres y los ricos se hacen
cada vez mds ricos” (47). Y refiriéndose al caso
concreto de Costa Rica, en una CARTA PASTORAL
DEL EPISCOPADO COSTARRICENSE (1979) in-
titulada “Evangelizacion y realidad social de Costa
Rica, asi se habla sobre la situacion de subdesarro-
llo de no pocos sectores nacionales: “La cuestion
social que durante tanto tiempo se circunscribia a
los aspectos de justicia y caridad en las relaciones
obrero—patronales se ha convertido, actualmente,
en la inaplazable demanda de los pueblos por la
liberacion de todo el hombre y de todos los hombres
(PUEBLA, 14). Con la misma solicitud con que la
Iglesia se ocup6 antes de la cuestién social, hoy
debe y quiere comprometerse con la transformacion
de la sociedad que deberé ser capaz de ofrecerle a
todos sus miembros condiciones de vida que le
permitan realizar, a plenitud, su filiacién divina.
No podemos sustraernos a esa tarea sin ser infieles
a nuestro compromiso de construir el Reino de
Dios, expresado como la civilizacién del amor.
Constatamos, con dolor, en nuestra Patria, una rea-
lidad social en la que no se dan todos los elementos
para que funcione esa civilizacién del amor, al no
cumplirse, satisfactoriamente, el plan de Dios, se-
gin lo define Pio XII, quien proclamé, como eje
central de todo orden social justo, el que ‘los bienes
creados por Dios para todos los hombres lleguen
con equidad a todos, segiin los principios de la
justicia y de la caridad’ (Sertum Laetitiae). Esto
quiere decir que, en una sociedad que se precie de
cristiana, no debe hacer ni un solo ser humano
—nifno, hombre 0 mujer— que carezca de los me-
dios necesarios para satisfacer, en forma decorosa,
sus necesidades fundamentales... Las estadisticas
sobre los fendmenos sociales, de nuestra poblacion
son escandalosamente condenatorias. La expresion
estadistica que mejor lo refleja es el dato de que,
aproximadamente, un tercio de la poblacién costa-
rricense vive en estado de extrema necesidad, es
decir, vive en la miseria”. “Esto, sin duda —con-
tinda diciendo el EPISCOPADO COSTARRI-
CENSE— es una grave negacion del Reino de Dios

s



ETICA Y DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA 417

¥. con razon, es calificado en el DOCUMENTO
DE PUEBLA, como el ‘pecado social’ de gravedad
tanto mayor por darse en paises que se llaman ca-
tolicos y que tienen la capacidad de cambiar (PUE-
BLA, 28). Y contindan diciendo los obispos costa-
mricenses: “La condicion de vida de estos grupos
marginados es la expresién extrema de lo que los
cientificos sociales llaman “brecha social entre ri-
cos y pobres”,, fendmeno que, en aquel documento
{PUEBLA) denunciabamos a la luz de la fe, como
un escandalo y contradiccién con el ser cristiano.
Ese escandalo adquiere contornos candentes al con-
trastarlo con la ofensiva ostentacién de superabun-
dancia en que viven unas minorias privilegiadas,
entre las cuales, no obstante, en muchos de sus
integrantes que se proclaman creyentes cristianos,
no parece existir la sensibilidad humana suficiente
para comprender que estdn manteniendo y usufruc-
tuando un orden social que debe ser rectificado en
sus mismas raices” (48). Y terminan diciendo: “Con
Ser grave nuestra preocupacion por nuestros herma-
nos sumidos en la pobreza extrema no debemos
excluir de nuestra solicitud pastoral a aquellos otros
sectores populares constituidos por los asalariados,
por los pequefios empresarios de la agricultura, la
industria y el comercio, todos los cuales experimen-
tan la asfixiante situacion economica y la angustiosa
realidad social a que los someten fuerzas y meca-
nismos que, carentes de un auténtico humanismo,
sirven al egofsmo materialista y al desenfreno del
lucro. Por presentar una violaci6n del plan divino
en la creacion y destino de los bienes materiales,
toda esta realidad social exige nuestra evangeliza-
cioén ya que nuestra misién de llevar a Dios a los
hombres y a los hombres de Dios implica también
construir entre ellos una sociedad mas fraterna
(PUEBLA, 90)”. “Esta realidad social exige con-
version personal y cambios profundos de las estruc-
turas que respondan a las legitimas aspiraciones
del pueblo hacia una verdadera justicia social
(PUEBLA, 30)” (49). Y por si la perspectiva ante-
rior que, en parte, he transcrito, pudiera parecer
exagerada o derrotista, los mismos Obispos Costa-
rricenses nos ponen en guardia contra esto al decir:
“Quiza s6lo la deformacion mitica de nuestra his-
toria democrética o la comparacién falsamente con-
soladora con otros paises que viven en peores con-
diciones que nosotros, podrian impedirnos ver la
magnitud de nuestro problema” (49). Y dicen los
obispos costarricenses en este mismo documento,
a saber, la ya citada Carta Pastoral “Evangeliza-
cion y Realidad Social de Costa Rica (1979) que
“el proceso de desarrollo més que denunciar los

problemas existentes debe orientarse a eliminar las
estructuras y mecanismos que los causan” (50). Y
la IT Conferencia General del Episcopado Latinoa-
mericano (PUEBLA, México, 1979 expresa: “De
modo especial tenemos que sefialar que, después
de los afios cincuenta y no obstante las realizaciones
logradas, han fracasado las amplias esperanzas del
desarrollo y han aumentado la marginalidad de
grandes mayorias y la explotacién de los pobres”
(PUEBLA, 1260). Y, un poco antes, en este mismo
documento, leemos: “El hombre latinoamericano
sobrevive en una situacién social que contradice
su condiccién de habitante de un continente mayo-
ritariamente cristiano: son evidentes las contradic-
ciones existentes entre estructuras sociales injustas
y las exigencias del evangelio”. (PUEBLA, 1257).

La denuncia de las situaciones de injusticia so-
cial de parte de los Papas asi como de los Obispos
estd bien lejos de caer en eufemismos o disimulos.
Ya en la RERUM NOVARUM Leén XIII expresa
que “...el tiempo fue insensiblemente entregando
a los obreros, aislados e indefensos, a la inhumani-
dad de los empresarios y a la desenfrenada codicia
de los competidores... afiddase a todo esto que no
s6lo la contratacion del trabajo sino también las
relaciones comerciales de toda indole se hallan so-
metidas al poder de unos pocos hasta el punto de
que un nimero sumamente reducido de opulentos
y adinerados ha impuesto poco menos que el yugo
de la esclavitud a una muchedumbre infinita de
proletarios” (51). Y afirma Juan Pablo II en su
Enciclica LABOREM EXERCENS: “En algunos
paises en via de desarrollo, millones de hombres
se ven obligados a cultivar las tierras de otros y
son explotados por los latifundistas, sin la espe-
ranza de llegar un dia a la posesion ni siquiera de
un pedazo minimo de tierra en propiedad. Faltan
formas de tutela legal para la persona del trabajador
agricola y su familia en el caso de vejez, de enfer-
medad o de falta de trabajo. Largas jornadas de
pesado trabajo fisico son pagadas miserablemente.
Tierras cultivables son abandonadas por sus propie-
tarios; titulos legales para la posesion de un pequefio
terreno, cultivado como propio durante afos, no
se tienen en cuenta o quedan sin defensa ante el
‘hambre de tierra’ de individuos o de grupos mds
poderosos” (52).

Y dice Pablo VI: “Al mismo tiempo los conflic-
tos sociales se han ampliado hasta tomar dimensio-
nes mundiales... A esto se afiade el escdndalo de
las disparidades hirientes, no solamente en el goce
de los bienes, sino todavia més en el ejercicio del
poder. Mientras que en algunas regiones una oligar-
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quia goza de una civilizacién refinada, el resto de
la poblacién, pobre y dispersa, estd privada de casi
todas las posibilidades de iniciativa personal y de
responsabilidad, y ain muchas veces incluso vi-
viendo en condiciones de vida y trabajo indignas
de la persona humana” (53). Otro problema seiia-
lado por Pablo VI es el del choque de culturas
producido por la insercién violenta y sujeta a inte-
reses ajenas a las comunidades en vias de desarro-
llo: “Por otra parte, el choque entre las civilizacio-
nes tradicionales y las novedades de la civilizacién
industrial rompe las estructuras que no se adaptan
a las nuevas condicionas. Su marco, muchas veces
rigido, era el apoyo indispensable de la vida perso-
nal y familiar, y los viejos se agarran a él, mientras
los jévenes lo rehidyen, como un obsticulo iniitil,
para volverse dvidamente hacia nuevas formas de
vida social. El conflicto de las generaciones se
agrava asi con un tragico dilema: o conservar ins-
tituciones y creencias ancestrales y renunciar al
progreso, o abrirse a las técnicas y civilizaciones
que vienen de fuera, pero rechazando con las tradi-
ciones del pasado toda su riqueza humana. De he-
cho —termina diciendo el Pontifice— los apoyos
morales, espirituales y religiosos del pasado ceden
con mucha frecuencia, sin que por ese mismo esté
asegurada la insercién en el mundo nuevo” (54).
Abundando en esta problematica de la transcultura-
ci6n indica Pablo VI: “Ademas de las organizacio-
nes profesionales, es de notar la actividad de las
instituciones culturales. Su funcién no es menor
para el éxito del desarrollo. El porvenir del mundo
corre peligro —afirma gravemente el Concilio—
si no se forman hombres mas instruidos en esta
sabidurfa”. Y afiade: “Muchas naciones econémica-
mente mds pobres, pero mas ricas en sabiduria,
pueden prestar a las dem4s una extraordinaria uti-
lidad. Rico o pobre, cada pais posee una civiliza-
cion, recibida de sus mayores; instituciones exigi-
das por la vida terrena y manifestaciones superiores
—artisticas, intelectuales y religiosas— de la vida
del espiritu. Mientras éstas contengan verdaderos
valores humanos, seria un grave error sacrificarlas
a aquellas otras. Un pueblo que lo permitiera per-
deria con ello lo mejor de si mismo y sacrificaria,
para vivir, sus razones de vivir” (55). Estas obser-
vaciones son de inmediato ampliadas por Pablo VI
en los siguientes términos: “Los pueblos pobres
jamas se prevendran suficientemente frente a la
tentacion que les viene de los pueblos ricos. Estos
presentan, con demasiada frecuencia, con el ejem-
plo de sus éxitos en una civilizacién técnica y cul-
tural, el modelo de una actividad aplicada principal-

mente a la conquista de la prosperidad material.
No que esta tltima cierre el camino por si misma
a las actividades del espiritu. Por el contrario.
siendo éste ‘menos esclavo de las cosas puede ele-
varse mds facilmente a la adoracién y contempla-
ci6n del mismo Creador’. Pero, a pesar de ello.
‘la misma civilizacién moderna, no ciertamente por
si misma, sino porque se encuentra excesivamente
aplicada a las realidades terrenales, puede hacer
muchas veces mds dificil el acceso a Dios’. En
todo aquello que se les propone — termina diciendo
Pablo VI— los pueblos en fase de desarrollo deben,
pues, saber escoger, discernir y eliminar los falsos
bienes, que traerian consigo un descenso de nivel
en el ideal humano, aceptando (por el contrario)
los valores sanos y benéficos para desarrollarlos
juntamente con los suyos y segun su caracter pro-
pio” (56).

9. Desarrollo y subdesarrollo. Sugiriendo solu-
ciones y reafirmando principios.

I) “...lasituacion presente tiene que afrontarse
valerosamente y combatirse y vencerse las injusti-
cias que trae consigo. El desarrollo exige transfor-
maciones audaces, profundamente innovadoras.
Hay que emprender, sin esperar mas, reformas ur-
gentes. Cada uno debe aceptar generosamente su
papel, sobre todo los que por su educacién, su
situacién y su poder tienen grandes posibilidades
de acci6n” (Pablo VI, Populorum progressio, 32)
(57).

II) “No es verdadero desarrollo —dicen los
obispos costarricenses — el simple crecimiento eco-
némico y productivo. El verdadero desarrollo debe
abarcar simultdneamente aspectos politicos, socia-
les y morales, sobre todo en la linea de la partici-
pacion, la cooperacién, la educacion y el respeto
a la dignidad humana”.

“La justa distribucién de los bienes debe ser
simultdnea con la produccién eficiente, ya que la
existencia de la miseria en algunos sectores es in-
compatible con el concepto de desarrollo integral”.

El proceso de desarrollo mas que denunciar los
problemas existentes debe orientarse a eliminar las
estructuras y mecanismos que los causan” (58).
1110} También afirman los obispos costarricen-
ses, en la linea de MEDELLIN y de PUEBLA:

“Somos conscientes de la enorme dificultad que
significa la bisqueda de un cambio de esas conduc-
tas. No se trata s6lo de intenciones, mejores o
peores, de cada uno, del sector empresarial o de
la clase media nacionales en su conjunto. La com-
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gicjidad del problema va mas alld y sus raices en-
smentran una dimension internacional. Como en
weros aspectos del problema de la pobreza enfren-
“=mos aqui ‘el producto de situaciones y estructuras
=oonomicas, sociales y politicas, aunque haya tam-
S8en aqui otras causas de la miseria. Estado interno
W nuestros paises que encuentra en muchos casos
S8 origen y apoyo en mecanismos que, por encon-
“arse impregnados, no de un auténtico humanismo,
Sm0 de materialismo, producen en el dmbito inter-
macional, ricos cada vez més ricos a costa de pobres
=ada vez mds pobres (PUEBLA, n. 30). Y contindan
Sciendo los obispos costarricenses: “Se trata en
“=fmitiva, de otros efectos de ese imperialismo
smternacional del dinero, denunciado por Pio XI
WOwadragesimo anno, 109) y por Pablo VI (Popu-
Wewwm progressio, n. 26)”. Y terminan diciendo:
~Ea lo que particularmente concierne a esa ‘socie-
2ad de consumo’ es imposible no ver que sus falsos
walores y su falsa cultura, nos llegan a nosotros
==mbién como una exigencia ideoldgica de ese me-
=anismo internacional, producto de la injusta distri-
Swcion existente. Aqui, de manera muy especial,
& solucion no podra ser otra que la proclamacién
¥ wivencia de los valores evangélicos. Bajo su luz
& mnspiracion, todos aquellos involucrados en el
groceso del crecimiento econémico, deben redefi-
mirlo buscando la respuesta cristiana a estos dos
smeerrogantes: | Para quiénes el desarrollo? Para no-
sotros solo hay una respuesta: Para el desarrollo
smiegral de todo ser humano y de todos los seres
Sumanos” (59).

IV) Pablo VI afirma: “La- sola iniciativa indi-
wadual y el simple juego de la competencia no serian
saficientes para asegurar el éxito del dersarrollo.
Mo hay que arriesgarse a aumentar todavia més la
magueza de los ricos y la potencia de los fuertes,
wonfirmando asi la miseria de los pobres y afiadién-
@ola a la servidumbre de los oprimidos. Los progra-
son necesarios para animar, estimular, coordi-
=ar, suplir e integrar la accion de los individuos y
&= los cuerpos intermedios. Toca a los poderes
publicos escoger y ver el modo de imponer los
objetivos que hay que proponerse, las metas que
Bay que fijar, los medios para llegar a ellas, estimu-
$=ndo, al mismo tiempo, todas las fuerzas agrupa-
&as en esta accién comiin. Pero han de tener cuidado
&= asociar a esta empresa las iniciativas privadas
% los cuerpos intermedios. Evitardn asi el riesgo
&e una colectivizacién integral o de una planifica-
cion arbitraria que, al negar la libertad, excluiria
el gjercicio de los derechos fundamentales de la
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persona humana” (60).

V) Afirma también Pablo VI: “La Biblia nos
ensefia, desde sus primeras paginas, que la creacion
entera es para el hombre, quien tiene que aplicar
su esfuerzo inteligente para valorizarla y, mediante
su trabajo, perfeccionarla, por decirlo asi, ponién-
dola a su servicio. Si la tierra estd hecha para pro-
curar a cada uno los medios de subsistencia y los
instrumentos de su progreso, todo hombre tiene el
derecho de encontrar en ella lo que necesita. El
reciente Concilio lo ha recordado: “Dios ha desti-
nado la tierra y todo lo que en ella se contiene para
uso de todos los hombres y de todos los pueblos,
de modo que los bienes creados deben llegar a
todos en forma justa, segin la regla de la justicia,
inseparable de la caridad. Todos los demas dere-
chos, sean los que sean, comprendidos en ellos los
de propiedad y comercio libre, estdn subordinados;
no deben estorbar, antes al contrario, facilitar su
realizacién, y es un deber social grave y urgente
hacerlos volver a su finalidad primera”... “Sabido
es —continda diciendo Pablo VI— con qué firmeza
los Padres de la Iglesia han precisado cudl debe
ser la actitud de los que poseen respecto a los que
se encuentran en necesidad. “No es parte de tus
bienes —asi dice San Ambrosio— lo que tu das al
pobre; lo que le das le pertenece. Porque lo que
ha sido dado para el uso de todos, ti te lo apropias.
La tierra ha sido dada para todo el mundo, y no
solamente para los ricos”, termina sentenciado San
Ambrosio. Y continda diciendo Pablo VI: “Es de-
cir, que la propiedad privada no constituye para
nadie un derecho incondicional y absoluto”. No
hay ninguna raz6n para reservarse en uso exclusivo
lo que supera a la propia necesidad cuando a los
demas les falta lo necesario. En una palabra —con-
cluye diciendo Pablo VI— el derecho de propiedad
no debe jamés ejercitarse en detrimento de la utili-

dad comitin, segiin la doctrina tradicional de los

Padres de la Iglesia y de los grandes te6logos. Si
se llegase al conflicto entre los derechos privados
adquiridos y las exigencias comunitarias primordia-
les, toca a los poderes piblicos procurar una solu-
cién con la activa participacion de las personas y
de los grupos sociales” (61).

VI) “Pero, por desgracia sobre estas nuevas
condiciones de la sociedad se ha ido construyendo
un sistema que considera el lucro como motor esen-
cial del progreso econémico; la concurrencia como
la ley suprema de la economia; la propiedad privada
de los medios de produccién como un derecho ab-
soluto, sin limites ni obligaciones sociales corres-
pondientes... Este liberalismo sin freno, que con-
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duce a la dictadura, justamente fue denunciado por
Pio XI como generador del imperialismo interna-
cional del dinero. No hay mejor manera de reprobar
un tal abuso que recordando solemnemente, una
vez mds, que la economia est4 al servicio del hom-
bre” (62).

VII) “Los pueblos ya desarrollados tienen la
obligacion gravisima de ayudar a los paises en vias
de desarrollo... Ante la creciente indigencia de los
paises subdesarrollados, se debe considerar como
normal el que un pais desarrollado consagre una
parte de su produccion a satisfacer las necesidades
de aquellos; igualmente normal que forme educado-
res, ingenieros, técnicos, sabios que pongan su
ciencia y su competencia al servicio de ellos” (Pablo
VI, Populorum progressio, 48) (63).

VIII) “El mundo estd enfermo. Su mal esta
menos en la esterilizacién de los recursos y en su
acaparamiento por parte de algunos que en la falta
de fraternidad entre los hombres y entre los pue-
blos” (Pablo VI) (64).

IX) Sobre los técnicos y “cooperadores extran-
jeros” en los paises subdesarrollados dice Pablo
VI: A la competencia técnica necesaria tienen,
pues, que afiadir las sefiales auténticas de un amor
desinteresado. Libres de todo orgullo nacionalista,
como de toda apariencia de racismo, los técnicos
deben aprender a trabajar en estrecha colaboracion
con todos. Saben que su competencia no les con-
fiere una superioridad en todos los terrenos. La
civilizacién que los ha formado contiene cierta-
mente elementos de humanismo universal, pero ella
no es unica ni exclusiva y no puede ser importada
sin adaptacion. Los agentes de estas misiones se
esforzaran sinceramente por descubrir, junto con
su historia, los componentes y las riquezas cultura-
les del pais que los recibe. Se establecerd, con ello,
un contacto que fecundara una y otra civilizacién”
(65).

X) “Si para llevar a cabo el desarrollo se nece-
sitan técnicos, cada vez en mayor nimero, para
este mismo desarrollo se exigen mds todavia pen-
sadores de reflexion profunda que busquen un hu-
manismo nuevo, el cual permita al hombre moderno
hallarse a si mismo, asumiendo los valores superio-
res del amor, de la amistad, de la oracién y de la
contemplacion. Asi podrd realizarse, en toda su
plenitud, el verdadero desarrollo, que es el paso,
para cada uno y para todos, de condiciones de vida
menos humanas a condiciones méds humanas”. Pa-
blo VI (66).

XI) “La paz no se reduce a una ausencia de
guerra, fruto del equilibrio siempre precario de las

fuerzas. La paz se construye, dia a dia, con I=
instauracién de un orden querido por Dios, que
comporta una justicia mas perfecta entre los hom-
bres”. Pablo VI (67).

XII) “El hombre vale méas por lo que es que
por lo que tiene. Asimismo, cuanto llevan a cabe
los hombres para lograr mds justicia, mayor frater-
nidad y un méds humano planteamiento en los pro-
blemas sociales, vale més que los progresos técni-
cos. Pues dichos progresos pueden ofrecer, come
si dijéramos, el material para la promocién humana.
pero por si solo no pueden llevarla a cabo”. Juan
Pablo II (68).

XIII) “La fe nos dice que podemos tomar res-
ponsablemente las riendas de la historia para ser
artifices de nuestro propio destino. El Sefior de la
historia hace al hombre y a los pueblos protagonis-
tas, sujetos de su propio futuro, respondiendo al
llamado de Dios. Todo lo ha puesto a disposicion
del hombre, rey de la creacién, para hacer de lo
creado un himno de alabanza a Dios; y la gloria
de Dios es el hombre viviente, que tiene su vida
en la vision de Dios (cf. San Irineo, Contra haere-
ses, 1V,20,7; pg 7,105) (Juan Pablo II) (69).

XIV) “Entre evangelizacién y promocién hu-
mana —desarrollo, liberacion— existen efectiva-
mente lazos muy fuertes. Vinculos de orden antro-
polégico, porque el hombre que hay que evangeli-
zar no es un ser abstracto sino un ser sujeto a los
problemas sociales y econémicos. Lazos de orden
teoldgico, ya que no se puede disociar el plan de
la creaci6n del plan de la redencién que llega hasta
situaciones muy concretas de injusticia, a la que
hay que combatir y de justicia que hay que restau-
rar. Vinculos de orden eminentemente evangélico
como es el de la caridad. En efecto ;cémo procla-
mar el mandamiento nuevo sin promover, mediante
la justicia y la paz, el verdadero, el auténtico cre-
cimiento del hombre?. No es posible aceptar que
la obra de la evangelizacion pueda o deba olvidar
las cuestiones extremadamente graves, tan agitadas
hoy dia, que atafien a la justicia, a la liberacion,
al desarrollo y a la paz en el mundo. Si esto ocu-
rriera, seria ignorar la doctrina del Evangelio acerca
del amor al préjimo que sufre o padece necesidad”.
Pablo VI (70). “Si aceptamos a Cristo, realicemos
las obras de Cristo”. Juan Pablo II (71).
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