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Diana Barquero Pérez

Aparicion
(registro de foto-performance en plantacion de piiia,
fotografia impresa en papel fotografico,
12mils - 230 g/m2, sin montura, 20 x 30 pulgadas. 2024.)

Por Rocio Zamora-Sauma

Este numero contiene la resefia bibliogra-
fica realizada por Yuliana Hidalgo Aguilera
sobre la obra de Constantino Lascaris-Comneno
Micolaw (Zaragoza, 1923 — San José, 1979). A
partir de una busqueda y catalogacion rigurosa,
la autora refiere mas de tres décadas de trabajo
del filésofo de origen espaiiol radicado en Costa
Rica. Reune las publicaciones aparecidas desde
1943, a través de repositorios nacionales e inter-
nacionales, sefialando al mismo tiempo algunos
vacios en la documentacion. Este catalogo cons-
tituye una herramienta bibliografica de refe-
rencia. Representa una valiosa contribucion al
estudio y la difusion del pensamiento filosofico
de Constantino Lascaris, asi como a la reflexion
filosofica en Costa Rica y Centroamérica.

El filésofo Alexander Jiménez Matarrita
(2003), uno de los estudiosos mas importantes
de la filosofia costarricense, sefiala que Las-
caris-Comneno fue invitado a incorporarse a
la Universidad de Costa Rica en 1955. A partir
de entonces, y durante mas de dos décadas, se
convirti6é en una figura protagénica en la trans-
formacion del panorama intelectual del pais. El
aporte de Lascaris al debate intelectual consistio
en un giro que abri6 nuevas formas de pensar
lo costarricense desde la filosofia. Esta reorien-
tacion de la mirada hacia la comprension de la
realidad circundante se plasmé en sus textos,
conferencias e intervenciones publicas, como lo
muestra la resefa bibliografica de Yuliana Hidal-
go. Uno de ellos, E/ costarricense, publicado en

1975, se ha convertido en un texto de referencia
ineludible.

Asimismo, Jiménez advierte que el deba-
te sobre la identidad nacional y las versiones
idilicas y acriticas se asentaron en el horizonte
tedrico entre las décadas de los afios cincuenta y
sesenta. En este contexto, la reflexion de Lasca-
ris se distinguid por situar el caracter historico y
diferenciado de la vida social. Es a partir de esta
diferencia que hemos elegido la portada de este
numero: Aparicion (2024), de la artista visual
costarricense Diana Barquero Pérez. Se trata
de un registro de foto-performance realizado en
una plantacion de pifia en el sur del territorio
costarricense.

Barquero Pérez ha centrado su trabajo en la
investigacion de las relaciones entre los materia-
les, los territorios y las formas de representacion
del paisaje desde hace mas de una década. Su
obra dialoga de manera indirecta con la preocu-
pacion que Lascaris formuld décadas atras: como
definir lo costarricense desde su complejidad
historica, sus contradicciones internas y sus bor-
des menos visibles. Asi como Lascaris propuso
una mirada critica frente a los discursos homoge-
nizantes de la identidad nacional, la artista cues-
tiona los marcos desde los cuales se construye
el territorio y lo que se considera representable
dentro de él. Esta conexion nos permite referir
debates mas amplios en torno a la construccion
simbolica de lo nacional, como los planteados
por Benedict Anderson sobre las comunidades
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imaginadas, aunque ahora dentro de un registro
mucho mas extenso que excede las concepciones
de lo humano.

En su trabajo, las lineas divisorias entre lo
humano y lo no humano son problematizadas al
seno de un discurso mas amplio sobre los limites
y la frontera. Su investigacion visual ha construi-
do una solida base de problematicas teodricas y
estéticas en torno al Humedal Nacional Térraba
Sierpe, una zona protegida donde se ubica el
manglar mas grande de Centroamérica. Retoma
el concepto de hidropaisaje, propuesto por Erik
Swyngedouw, a partir del uso que hace Soledad
Castro-Vargas (2025) en su lectura del humedal.
Este concepto desafia las fronteras entre natura-
leza y sociedad, asi como las performatividades
que produce. En las visitas a estas regiones
junto a Soledad Castro-Vargas, el trabajo visual
rompe también con las formas tradicionales de
colaboracion entre ciencia y arte. Este didlogo
con el concepto de frontera permite plantear
preguntas que alimentan también el discurso
filosofico: «;Como demarcar un borde o frontera
en un espacio inherentemente acuatico? ;De qué
forma es afectado un cuerpo fluido, como el del
humedal, por divisiones espaciales humanas?»
(Barquero Pérez 2024, 462).

Desde un enfoque estético centrado en el
agua, la investigadora visual se pregunta como
afectan las divisiones espaciales impuestas a
un entorno fluido como el humedal y de qué
modo estas practicas de ordenamiento territorial
impactan la relacion entre cuerpo, paisaje, narra-
tivas y visualidad. Ambas preguntas sefialan la
problematica de los limites de un territorio, asi
como las consecuencias sobre como lo que ocu-
rre en una zona delimitada por la administracion
estatal o por titulos de propiedad puede afectar
otros espacios y tiempos.

En esta via, Barquero Pérez propone pensar
desde las mixturas y los desbordes con el obje-
tivo de prestar atencion a las formas en que se
vinculan los distintos seres. Con ello, desestabi-
liza las separaciones dicotomicas y revela formas
fantasmagoricas en que los cuerpos actiian en
otros espacios y tiempos, en conexion con la idea
de violencia lenta propuesta por Rob Nixon.

Su aproximacion al Humedal Nacional Térra-
ba Sierpe y a los procesos extractivistas en el

cultivo de la pifia en Costa Rica subraya ademas
los efectos de la intervencion humana con agro-
quimicos. La exposicion realizada en La Salita
Temporal (Abra Espacio, San José¢, 2024) Solo la
dosis hace el veneno, de la cual proviene la ima-
gen de portada, da continuidad a la indagacion
sobre la violencia lenta vinculada al monocultivo
de pifia en Costa Rica. Esta exposicion traza un
vinculo entre la toxicidad contemporanea del
monocultivo y las raices coloniales del deseo por
la pifia. A través de la figura del insecto picudo
(Metamasius dimidiatipennis), considerado una
plaga, la artista visibiliza los imaginarios mons-
truosos generados desde la otredad colonial y los
desequilibrios propios de entornos artificiales y
empobrecidos en biodiversidad.

La reflexion en torno al agua como medio
epistémico también atraviesa otros textos de este
numero. Oriol Batalla propone una introduccion
a las humanidades azules, en las que el pensa-
miento acuatico reformula los vinculos entre
materialismo historico y nuevos materialismos,
de cara a la emergencia ecologica. Su nocion
de materialidades corrosivas y su propuesta de
un hidro-realismo coinciden con las preocupa-
ciones que plantea Diana Barquero sobre las
formas en que los cuerpos de agua desbordan
las l6gicas de ordenamiento territorial. A partir
de esta resonancia, los demas articulos abor-
dan preguntas vinculadas principalmente a la
filosofia del siglo XX. Federico Frontan Nuifiez
examina el lugar del nihilismo, la tragedia y la
utopia al debate postsecular, con una lectura
critica desde la teologia de la liberacion. Luis
Pablo Lopez-Rios indaga en la afinidad teorica
entre Lacan y Althusser. Jorge Eduardo Suarez
Goémez ofrece una lectura del pensamiento de
Walter Benjamin sobre la memoria, la historia
y la politica mesidnica. Mauricio Vargas Abarca
revisa el determinismo en la filosofia de David
Hume desde una perspectiva naturalista, cues-
tionando su asociacion con un escepticismo radi-
cal. David Esteban Zuluaga Mesa presenta una
aproximacion a la semiotica de la cultura de Yuri
Lotman a través del analisis de su libro album
Artesano de palabras. En la seccion de Cronica,
contamos con el texto ampliado de la conferencia
impartida por Javier Siglienza sobre la obra y el
legado critico de Bolivar Echeverria. Le sigue el
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discurso pronunciado por Echeverria al recibir el
nombramiento de profesor emérito en la UNAM.
Finalmente, este nlimero cierra con la recension
de Emmanuel Chaput sobre el libro de Kaveh
Boveiri, Marxian Totality: Inverting Hegel to
Expound Worldly Matters.

Los textos aqui reunidos abren una cons-
telacion de problemas filosoficos, estéticos y
politicos que solicitan pensar criticamente las
condiciones materiales, simbolicas y epistémicas
de nuestro presente.

Referencias:

Barquero Pérez, Diana. 2024. «Si crees que puedes
tomarme, piénsalo de nuevo: una mirada artistica
al paisaje acuatico del Humedal Nacional
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acuatico-humedal-terraba-sierpe-costa-rica-
diana-barquero

Castro-Vargas, Soledad. 2025. «Thinking within
and beyond the Plantation: The Making of a
Waterscape in Costa Rica». The Journal of
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/10.1080/03066150.2025.2452384
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Oriol Batalla

Inmersion:
Una introduccion a las humanidades azules

Resumen: Este articulo  propone
una comprension introductoria al campo
interdisciplinar de las humanidades azules. Trata
de establecer un puente entre el materialismo
historico y los nuevos materialismos para
abordar la emergencia ecologica, a través de
un pensamiento basado en medios acudticos.
A su vez trata de desentraniar el concepto
de materialidades corrosivas, como metdfora
vy practica para desmantelar el pensamiento
antropocéntrico 'y generar conocimientos
situados en materialidades concretas en
contextos ecologicos y culturales. Mas que una
teoria cerrada, el articulo ofrece un marco
flexible para teorias situadas, culminando con
una reflexion sobre el hidro-realismo para
comprender los cambios planetarios mas alla
del paradigma climdtico per se.

Palabras Clave: Humanidades Ambientales,
Antropoceno, Humanidades Azules, Hidro-
Realismo, Ecocriticismo.

Abstract: This article provides an
introductory exploration of the interdisciplinary
field of Blue Humanities. It seeks to bridge
historical materialism and new materialisms to
address the ecological crisis through a conceptual
framework grounded in aquatic mediums. The
study further unpacks the notion of corrosive
materialities as both metaphor and practice,
aimed at dismantling anthropocentric thought

and fostering situated knowledge rooted in
specific material and ecological contexts. Rather
than proposing a fixed theory, the article offers
a flexible framework for situated theorizing,
culminating in a reflection on hydro-realism as
a lens to understand planetary transformations
beyond the confines of the climate paradigm.

Keywords: Environmental Humanities,
Anthropocene, Blue Humanities, Hydro-Realism,
Ecocriticism.

Introduccion: Imaginar mundo a
través del agua

Buceando en las calidas y cristalinas aguas
del Parque Nacional Cahuita, en Costa Rica el
pasado mayo del 2024, senti el calor del Cari-
be envolviéndome, pero también el peso de un
silencio extrafio. A los guias locales cada vez les
costaba mas encontrar arrecifes vibrantes de vida
y color. Esos arrecifes que no hacia mucho tiem-
po vibraban repletos de vida, ahora eran simples
esqueletos descoloridos, sus corales quebradizos
y palidos como si el océano hubiese olvidado su
propio pulso, donde ni los peces carrofieros nada-
ban. Consciente de que esa claridad escondia
una transformacion quimica devastadora, uno no
podia parar de pensar en como se podia haber lle-
gado hasta ese punto, la poca culpa que tenian las
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14 ORIOL BATALLA

comunidades humanas locales y como, de forma
critica, los ecosistemas habian desaparecido. La
acidez del agua, consecuencia de un océano cada
vez mas saturado de dioxido de carbono, no solo
deshacia los esqueletos calcareos de los corales;
también disolvia las historias de simbiosis que
sostenian la vida marina. En Cahuita, donde
los ecosistemas de arrecife no solo protegen la
costa, sino que alimentan comunidades humanas
y mas-que-humanas enteras, entendi que pensar
cony a través de estas aguas acidas no se limita
a un analisis cientifico. Es un llamado a reima-
ginar, desde los estudios culturales, nuestra rela-
cion con el océano, a escuchar su transformacion
silenciosa y a responder desde un punto de vista
interdisciplinar y desde un campo novedoso: las
humanidades azules.

El agua posee modos propios de ser y
devenir, ritmos y flujos distintos a través de
los cuales organiza y reconfigura cuerpos: una
coreografia de intercambio y transformacion de
la que también nosotros podemos extraer com-
prension (Neimanis 2017, 53). Estas dinamicas
entrelazadas, las cuales Astrida Neimanis (2017)
denomina hidrologicas, nos invitan a considerar
el conocimiento a través del agua misma. El
agua no articula su sabiduria mediante palabras,
sino a través de patrones: sutiles movimientos de
conexion y flujo, en constante interaccién con
otros cuerpos, moldeando y remodelando perpe-
tuamente los contornos de la vida y la materia.

En esta linea, Bronwyn Bailey-Charteris
(2024) sefiala que el océano no debe ser enten-
dido como mares fragmentados, sino como un
unico cuerpo de agua unificado: una figura
planetaria que abarca la totalidad del ciclo hidro-
légico (100). Este océano, vasto y relacional,
integra todas las formas de agua: charcos y
cascadas, nubes y acuiferos, incluso las lagrimas
humanas y la humedad en los cuerpos de las ter-
mitas (Bailey-Charteris 2024, 101). Cada una de
estas manifestaciones forma parte de un sistema
unico e interconectado, revelando la profunda
unidad del océano. Concebir el ciclo hidrologico
en esta escala planetaria implica reconocer el
entrelazamiento de todos los seres y fuerzas en
el contexto de la crisis hidrica global (Bailey-
Charteris 2024, 101). Esta perspectiva amplia el
alcance de la responsabilidad y la imaginacion,

exhortando a repensar colectivamente como la
justicia climatica puede emerger de esta crisis.

Sin embargo, aunque humanos y ecosis-
temas oceanicos comparten entornos y entre-
lazamientos acuaticos, sus conexiones suelen
permanecer fragmentadas y desalineadas. Esta
disonancia revela un fracaso mas amplio para
sintonizar con las narrativas de entidades mas-
que-humanas, como la flora y fauna en declive
o los actores ecoldgicos invisibles que sostienen
el cuerpo singular y relacional del océano. Este
descuido refleja los limites de una vision antro-
pocéntrica que impide reconocer al océano no
solo como recurso, sino como una fuerza vibran-
te e interconectada dentro del ciclo hidrologico.

Reformular estas relaciones desde conoci-
mientos localizados y situados abre una via hacia
mayor atencion y cuidado. Abrazar la unidad
expansiva del océano —a través de interacciones
basadas en el agua y un pensamiento que no gira
en torno al agua, sino que piensa con ella— per-
mite imaginar mundos mas alld de perspectivas
humanas limitadas. Este giro exige reconocer
la crisis hidrica planetaria como una realidad
colectiva y encarnada, donde las soluciones no
emergen del excepcionalismo humano, sino de
una existencia compartida y fluida, sostenida por
el abrazo del océano.

En When Species Meet, Donna Haraway
(2008) describe las figuras no como simples
representaciones o ilustraciones instructivas,
sino como nudos material-semidticos donde
cuerpos diversos y significados se configuran
mutuamente (4). Segun Haraway, las narrativas
que construimos sobre nuestro entorno forman
estos nudos, que nos vinculan con comprensio-
nes culturales especificas del mundo. Enlazan
perspectivas bioldgicas y artisticas con expe-
riencias vividas, actuando como puentes entre
realidades materiales y modos simbdlicos de
habitar el mundo.

Desde esta perspectiva, las historias sobre
la degradacion ecoldgica y los entrelazamientos
entre humanos y entidades mas-que-humanas
no son reflejos pasivos, sino agentes activos
que modelan comprensiones culturales. Carga-
das de emocién y temporalidades encarnadas,
transforman crisis ambientales abstractas en
realidades intimas y tangibles. Estas narrativas
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reconfiguran el pasado y abren caminos espe-
culativos hacia futuros compartidos, donde las
fronteras entre lo humano y lo mas-que-humano
se disuelven en una existencia co-constitutiva.
Al situarlas en el cuerpo singular del océano,
comprendemos que la interconectividad planeta-
ria exige recalibrar como el Anthropos imagina
y habita la Tierra en un contexto de emergencia
ecologica que fragmenta tanto el ciclo del agua
como los nudos de existencia que dependen de élI.

La actual emergencia ecosocial no es Uni-
camente una crisis ecoldgica, sino también una
crisis cultural y de imaginacion colectiva. Las
narrativas predominantes, ancladas en marcos
profundamente antropocéntricos, fracasan a la
hora de enfrentarse a las imposibilidades salvajes
del paradigma planetario actual. Este desajuste
contribuye a la desorientacion caracteristica de
una crisis multifocal. A medida que los sistemas
ecologicos y los entornos oceanicos se trans-
forman, desafian las formas tradicionales de
conocimiento centradas en lo humano y abren
nuevas posibilidades para epistemologias, éticas,
politicas y estéticas mas-que-humanas (Alai-
mo 2016, 12). Estos cambios invitan a superar
las suposiciones antropocéntricas, reconociendo
agencias no humanas y promoviendo una reeva-
luacion critica de los conceptos de sostenibilidad
y ecologia. En este contexto, las perspectivas del
nuevo materialismo adquieren relevancia al per-
turbar paradigmas establecidos y fomentar una
comprension mas inclusiva de la interconexion
ecologica. Aqui, el analisis cultural, los modos
de mediacion y las artes despliegan un poten-
cial transformador: iluminan lo general desde
la especificidad y transmutan lo racional en lo
emotivo.

En cierto sentido, no resulta exagerado afir-
mar que la ficcidn especulativa constituye una
de las raices de la teoria cultural, las humani-
dades ambientales y el ecocriticismo. Las cien-
cias factuales, de hecho, se han valido de este
tipo de especulacion como herramienta fértil
para formular hipdtesis. Hoy en dia, algunos
aspectos del presente evocan escenarios pro-
pios de la ciencia ficcion: distopias politicas,
futuros hiperconectados, colapsos ecologicos y
narrativas inter-especies, como los imaginarios
populares de 1984, Her, Mad Max, Buscando a

Nemo o Harry Potter, coexistiendo simultanea-
mente. Pensar con el océano no implica generar
verdades correctas o incorrectas. Su valor her-
menéutico radica en la libertad de no estar sujeto
al imperativo racionalista de la verdad. Esta
forma de pensamiento permite fluir, descender,
incluso acidificar nuestras maneras de entender
el mundo, y asi distanciarnos del inescapable
antropocentrismo que informa todas nuestras
ideas sobre lo que nos rodea.

La presente contribucién no parte de una
hipotesis demostrable en el sentido clasico de
los marcos académicos positivistas o neoposi-
tivistas. Esta decision responde a una eleccion
metodologica deliberada: el texto se enmarca en
una linea de pensamiento critica y especulativa
que encuentra en las humanidades azules y los
enfoques posthumanistas un terreno fértil para
explorar nuevas formas de produccion teorica
y cultural. En este contexto, el proposito no es
probar una afirmacion cerrada ni verificar empi-
ricamente una tesis, sino abrir caminos inter-
pretativos, tensionar categorias heredadas y
activar nuevas sensibilidades para pensar lo eco-
légico desde coordenadas no antropocéntricas.

En lugar de establecer un demonstrandum de
corte tradicional, el texto propone una reflexion
expandida que opera a través de desplazamientos
conceptuales y asociaciones transdisciplinarias.
Este tipo de aproximacion resulta coherente con
los debates actuales dentro de los estudios cultu-
rales del medio ambiente, especialmente aquellos
que buscan responder a la emergencia ecoldgica
desde modelos de pensamiento mas fluidos,
relacionales y sensibles a las materialidades
afectivas y mas-que-humanas. Como han sefa-
lado autores clave dentro de este campo, como
Stacy Alaimo (2016), Astrida Neimanis (2024) o
Melody Jue (2020), el pensamiento acuatico y los
marcos hidro-materiales exigen no solo nuevos
contenidos, sino también nuevas formas de pen-
sar, escribir y argumentar.

Asi, el texto asume una funciéon perfor-
mativa: no solo reflexiona sobre el agua como
medio, sino que intenta escribir con y desde sus
logicas, proponiendo un estilo argumentativo
mas poroso, fragmentario e inmersivo. Esta
forma responde a una tradicion que se aleja del
modelo monoldgico de la demostracion para dar
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paso a un modo mas dialégico y afectivo de pro-
duccién de conocimiento, donde lo académico
se entrelaza con lo literario y lo tedrico con lo
experiencial.

Reconociendo que esta opcion puede resul-
tar menos familiar para quienes esperan una
estructura de ensayo mas convencional, se opta
por explicitar esta orientacién para enmarcar
adecuadamente la propuesta. Lejos de eludir el
rigor académico, esta estrategia responde a la
necesidad urgente de imaginar nuevas formas de
comprension, escritura y accion ante una crisis
ecologica que desborda los marcos interpretati-
vos heredados.

Este texto, por consiguiente, no propone un
analisis cerrado ni una hipdtesis demostrable
en sentido tradicional, sino que busca abrir ver-
tientes que conforman un campo especulativo y
situado desde el cual repensar el entorno pensan-
do a través del agua. Su proposito es introducir y
desarrollar el concepto de hidro-realismo como
una extension critica del realismo climatico, que
permite comprender la agencia del agua como
medio material, simbdlico y politico dentro de
la crisis planetaria. En ese marco, este articulo
propone un cruce entre el materialismo historico
y los nuevos materialismos, con el objetivo de
establecer una base tedrica hibrida para abor-
dar la emergencia ecoldgica desde los estudios
culturales. Lejos de una simple sintesis, esta
union intenta explorar como las raices historicas
de la acumulacion y la extraccion capitalista no
pueden ser revertidas solo mediante enfoques
racionalistas o economicistas. Necesitamos otras
formas de conocer y de existir, mas sensibles
a lo material, lo relacional y lo especulativo. A
partir de aqui, el texto introduce brevemente el
campo de las humanidades azules y el concepto
de materialidades corrosivas a través de la aci-
dificacion oceanica, con el fin de abrir una via
para pensar el conocimiento dcido como practica
cultural y ecoldgica. No se trata, sin embargo, de
fijar una teoria sélida, sino de trazar un campo de
pensamiento maleable que permita la emergencia
de epistemologias situadas. Pensar desde el agua
nos enfrenta a una multiplicidad de entidades,
tiempos y relaciones que nos invitan a especular
formas de existencia y pensamiento mas alla del
antropocentrismo. Finalmente, el articulo cierra

con una conclusion experimental sobre el hidro-
realismo como lente conceptual para percibir los
cambios planetarios en clave acuatica.

;Teoria critica o nuevos
materialismos? Una aproximacion
tedrica

La idea de naturaleza y la dialéctica entre
naturaleza y cultura se han convertido en un
problema para la teoria critica. Un ejemplo para-
digmatico fue el Darwinismo Social, que emer-
gio del liberalismo econémico en el siglo XIX.
Esta ideologia sirvié como justificacion para la
segregacion de poblaciones: la colonizacion de
las Américas, la marginacion de los aborigenes
en Australia, el genocidio nazi, el apartheid en
Sudafrica y, hoy en dia, el genocidio del pueblo
palestino bajo el régimen de Netanyahu. La
teoria critica ha intentado siempre desarticular
estos discursos, desnaturalizando lo dado y reve-
lando las raices racistas, sexistas o autoritarias
del poder. Como proponen Jason Moore y Raj
Patel (2017), lo natural ha sido histéricamente
definido como aquello que se encuentra fuera
de lo humano, y por tanto como algo explotable
o desechable. La emancipacion, entonces, exige
subvertir esa nocion: sacar lo natural del prisma
teoldgico y, con ello, del dominio exclusivo de la
teoria social o cultural. Esta corriente, comun en
el siglo XX, aspiraba a un reino de la libertad,
aunque pocas veces incorpord a «lo natural» en
sus horizontes emancipatorios.

Sin embargo, como bien apunta Kohei Saito
(2017), Marx y Engels se interesaron por la quimi-
ca, el metabolismo y los cambios medioambien-
tales al desarrollar su materialismo dialéctico,
inspirado en Kant. Igualmente, autores como
Theodor Adorno o Gyodrgy Lukacs considera-
ron la nociéon de naturaleza como un elemento
crucial en sus reflexiones sobre emancipacion.
Muchos conflictos socioculturales se han basado
en la creencia en una fuerza natural superior
que otorga un sentido esencial a los seres. Esta
fuerza, representada por deidades o leyes natu-
rales, funcionaba como marco normativo para
legitimar sistemas de poder y valores culturales.
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Asi, la naturaleza operaba no solo como recurso
material, sino como simbolo de las tensiones
sociales: el equilibrio natural se proyectaba como
ideal social, mientras que los desastres natura-
les eran interpretados como consecuencias de
acciones humanas. Esta conceptualizacion, sin
embargo, ha ido cambiando con el tiempo.

Como dice Donna Haraway (1991), debemos
problematizar la naturaleza como una construc-
cion discursiva. Es decir, nos ayuda a identificar
la naturaleza como esta entidad fuera de lo que
es lo humano que ya no se concibe como ese
terreno fuera de lo humano, intocable y puro.
La naturaleza no es un producto de creacion
humana, pero esta si que tiene fuerzas y poderes
causales que son condiciones esenciales para
las practicas humanas. No obstante, y a raiz de
un impacto globalizado por parte de los seres
humanos a la naturaleza, estas perspectivas han
cambiado via las ideas del materialismo nuevo.

Aqui es cuando podemos ver, como bien
detallan Hartmut Rosa, Cristoph Henning y
Arthur Bueno (2021), cuatro grandes preguntas
o puntos en los que resumimos el materialismo
nuevo desde la Teoria Critica en clave de mate-
rialismo historico:!

1. Cuando las distinciones entre discursos inte-
lectuales y procesos ecologicos se disuelven
—como en los casos mencionados— ambos
comienzan a pertenecer a un mismo entra-
mado. En términos mas simples: todo lo
humano es también, en parte, ecologico. Esta
integracion plantea dos cuestiones relevan-
tes. Por un lado, nos reconecta con entidades
mas-que-humanas, paisajes, microbios y ele-
mentos ambiguos, ni vivos ni muertos, como
el plastico. Por otro, sugiere la posibilidad de
reconstruir las narrativas desde una perspec-
tiva holistica e integradora.

2. Un materialismo que ignore las dimensiones
politicas de la materia —centrado tUnica-
mente en su agencia intrinseca— corre el
riesgo de convertirse en algo filosoficamen-
te empobrecido, fluido y maleable. Desde
la teoria critica marxista, esta limitacion
resulta particularmente problematica. Por
ello, no sorprende que las artes hayan aco-
gido con entusiasmo las ideas del nuevo

materialismo, combinandolas con una critica
sistémica arraigada en tradiciones marxis-
tas. Este enfoque ha dado lugar a obras
centradas en temadticas ecologicas dentro
del marco de la Ficcion Climatica (Cli-Fi),
donde se crean imaginarios ficticios capaces
de resonar emocionalmente con el publico.
Este fenomeno no solo amplia los margenes
del materialismo tradicional, sino que tam-
bién responde a la crisis de representacion en
torno a la percepcion de la naturaleza y sus
transformaciones en nuestra era.

Pensad en las peliculas de Avatar, el docu-
mental Chasing Coral, la tendencia a crear
esculturas con material reciclado o incluso en las
corrientes arquitectonicas que intentan conciliar
el espacio natural con el urbano. Estos imagina-
rios se proponen como un paradigma simbolico
interesante de explorar en esta transicién entre
razoén (teoria) y emocion (la epifania que puede
causar una obra artistica en el sujeto, conec-
tandolo con ella), permitiendo que lo sensible
complemente lo emocional. Nos ayudan, en cier-
to modo, a percibir lo invisible al ojo humano,
movilizando los regimenes de una verdad antro-
pocéntrica previamente aceptada. Al cuestionar
esta centralidad antropocéntrica, estas obras
desplazan la narrativa de lo puramente racional
hacia lo afectivo, cultivando una relacion mas
intima con los cambios ecologicos. De este
modo, el nuevo materialismo en las artes no solo
enriquece el analisis teodrico, sino que también
desafia los limites impuestos por las narrativas
tradicionales del materialismo historico, abrien-
do un espacio para una comprension mas amplia
de la interconexién entre materia, agencia y
transformacion ecologica.
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Skyscraper de StudioKSA en Utrecht, Paises Bajos. Fotografia: J.M. Muller, en 2019.

El nuevo materialismo busca romper con
dualidades historicas para abrir puertas a
nuevas formas de percepcion. Esto no signi-
fica que las distinciones entre elementos no
existan. De hecho, incluso dentro del mate-
rialismo histoérico, los dualismos estrictos
rara vez han sido sostenidos de manera uni-
versal. Ser critico implica estar atento a estas
diferencias —o indiferencias— sin generar
unidades insulsas. El nuevo materialismo
propone ir un paso mas alld en las abstrac-
ciones e interconexiones entre elementos,
pero si pretende ser realmente critico, debe
también reconocer y comprender las diferen-
cias entre ellos. Por mucho plastico que haya
en el océano, el océano no es plastico ni el
plastico es océano. Son entidades distintas
que coexisten en un mismo entorno, y cuya
relacion puede revelarnos interconexiones y
lazos interpretativos si pensamos a través
de ellos. Es decir —y como veremos mas
adelante—, existen interconexiones entre
agencias, pero no todas las agencias son una.

Finalmente, debemos entender que existen
diferentes grados, estratificaciones y capas
dentro de esta forma de pensar. Si las gran-
des divisiones entre naturaleza y cultura,
0 entre sujeto y objeto, no existen como
tales, entonces no puede existir una unica
manera de mediar entre los elementos. Hay
mucho mas pluralismo que rigidez teorica
entre ellos. Un lenguado y un tiburén toro
son ambos peces; fenomenologicamente los
podemos interpretar como tales, pero ello
no cancela las diferencias que existen entre
ellos. El nuevo materialismo nos ayuda a
poner de manifiesto que los niveles onto-
loégicos pueden utilizarse, en cierto modo,
para construir relaciones jerarquicas que
resultan ética y politicamente problema-
ticas. Sin embargo, también es complejo
cuando ciertas diferencias desaparecen del
reino ontoldgico, generando una justicia
nula hacia las entidades que quedan equipa-
radas artificialmente, como si todas tuvieran
las mismas necesidades. Como hemos dicho,
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los peligros que enfrenta un tibur6on toro
no son los mismos que los de una secuoya.
Por tanto, aunque existe una interconexion
entre estos elementos dentro de este marco
holistico del nuevo materialismo, la teoria
critica nos permite discernir las diferencias
y atender cuidadosamente a las narrativas
que emergen, sin oscurecer la responsabi-
lidad que tenemos los seres humanos en
el ecocidio, resultado de nuestras acciones
encapsuladas en sistemas.

En resumen, la teoria critica nos permite
percibir el mundo como un entramado de fuer-
zas materiales que determinan la vida social,
politica y cultural. Esto es, sin duda, util para
analizar el pensamiento, la realidad, la ideologia
y sus dimensiones, asi como algunos de los pro-
blemas practicos que emergen de esta realidad
material. A su vez, el nuevo materialismo pone
en evidencia las carencias de una teoria critica
de corte marxista, especialmente su conexion
intrinseca con el racionalismo europeo heredado
de la Ilustracion, problematizada hoy por la cre-
ciente emergencia de los problemas ecologicos y
biologicos derivados de los limites planetarios en
la actualidad, sea cual sea el nombre con el que
designemos esta época. Por ello, una cooperacion
activa que busque los puntos de encuentro —y no
las diferencias— entre ambas corrientes resulta
fundamental para comprender la crisis actual.
Cruzando la barrera del antropocentrismo, se
pueden visualizar nuevas formas de comprender
esta crisis y, en consecuencia, explorar solucio-
nes a escalas tanto micro como macro, ya sea en
los ambitos filosofico, educativo, politico, cultu-
ral o econémico.

En otras palabras, la divergencia entre el
materialismo nuevo y la teoria critica Marxista
no tiene que significar un rechazo directo entre
ellas. Estas dos disciplinas nos llaman a coo-
perar en sus roles diferenciados. Como subraya
Jeff Diamanti (2021), esta divergencia entre
el materialismo histérico y los materialismos
nuevos, lejos de generar un conflicto, invita a
un examen mas profundo sobre coémo la materia
adquiere significado y relevancia (3). El mate-
rialismo historico, segun autores como Andreas
Malm (2017), actua como la forma de valor que

organiza y transforma los componentes fisicos
del planeta en entidades mercantilizadas. Por
otro lado, la perspectiva planteada por Diamanti
(2021) concibe la autonomia de la materia frente
a su forma como resultado de su agencia inheren-
te y capacidades animadas (3). Este enfoque dual
ofrece un terreno fértil para explorar la interac-
cion entre las actividades humanas y el entorno,
abriendo nuevas vias para una comprension mas
rica de los procesos ecoldgicos.

(Significa esto que el marxismo tradicional
no ha tenido en cuenta el medioambiente? Claro
que no. Como ya se ha mencionado, existen
importantes pensadores marxistas —incluso el
propio Marx y Engels— que abordaron cuestio-
nes relativas a la naturaleza, su sostenibilidad
y su finitud. De hecho, la gran mayoria de cri-
ticas profundas a la insostenibilidad requieren,
necesariamente, una critica a las practicas de
consumo y extraccion propias de las sociedades
modernas. También, bajo mi punto de vista, es
necesario ser cautos al hablar de estos temas.
Obviamente, debemos criticar al capitalismo
como esta entidad global que domina casi todos
los aspectos de la vida en las sociedades del
norte global; sin embargo, otros sistemas que han
existido también han sido profundamente extrac-
tivistas, consumidores masivos de recursos y
estructuralmente desiguales para la gran mayoria
de la poblacion.

No obstante, es esencial reconocer las posi-
bles limitaciones que el materialismo histori-
co podria autoimponerse a la hora de abordar
cuestiones ecologicas. Es decir, el dogmatis-
mo inherente a una perspectiva exclusivamente
materialista-historica podria, de manera inad-
vertida, excluir aportes valiosos a su metodologia
critica. Como sefiala Tobias Skiveren (2023),
este dogmatismo metodologico profundamente
arraigado corre el riesgo de desestimar enfo-
ques alternativos como absurdos, incluso cuando
comparten fundamentos similares con los mar-
cos criticos ya establecidos (191).

Las humanidades azules

El océano, con su inmensidad y dinamismo,
representa escalas espaciales y temporales que
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desafian la comprension humana. Sus ritmos,
regidos por corrientes, mareas y ciclos de vida
y muerte, se desarrollan en milenios, siglos o
incluso en breves momentos, poniendo en cues-
tion el foco antropocéntrico de una escala espa-
ciotemporal lineal. El océano es un repositorio
de tiempos y espacios profundos que conserva
archivos de procesos geologicos, climaticos y
biologicos que han configurado la historia de la
Tierra. Revela conexiones entre pasado y pre-
sente, y detalla procesos de evolucion, muerte
y adaptacion. Esta desincronizacion entre los
eventos masivos o minusculos del océano y
las perspectivas humanas de espacio-tiempo y
ritmos vitales nos revela una urgencia vital que
necesita mediaciones, intervenciones e interpre-
taciones que se escapen de lo puramente antropo-
céntrico, en el marco de una crisis que resonara
en los siglos venideros respecto a la resiliencia y
la salud de nuestras aguas (Doney et al. 2009).

Conceptos como el de violencia lenta de
Rob Nixon (2011), utiles para pensar en transfor-
maciones graduales casi imperceptibles, siguen
siendo un buen punto de partida para comprender
los tiempos oceanicos. Sin embargo, es necesario
ir mas alla: pensar a través del agua y junto a
las entidades que habitan estos espacios liqui-
dos. Las temporalidades de una lata de refresco
arrojada al mar, el ciclo vital del pez payaso en
la Gran Barrera de Coral, la persistencia de par-
ticulas acidas en el agua, la presion que aumenta
al descender en profundidad, el ciclo del hielo o
la longevidad del celacanto no operan al mismo
ritmo. Asi, las temporalidades oceanicas nos
invitan a reconsiderar espacio y tiempo, adoptan-
do una perspectiva fluida y material que desbor-
da el antropocentrismo y abre nuevas formas de
entender la historia profunda del planeta.

A partir de esta premisa, han surgido diver-
sos enfoques interdisciplinares que buscan ana-
lizar los conflictos y crisis derivados de situar
el Antropoceno —o como prefiramos denomi-
narlo— y la emergencia ecologica y social en el
centro del debate. En esta linea, durante la ultima
década ha emergido, casi de forma subterranea,
el campo de las humanidades azules, en relacion
con las humanidades ambientales y el ecocriticis-
mo literario, aunque con identidad propia.’

Las humanidades azules comprenden el
trabajo académico, periodistico y artistico que
trata las relaciones humanas con el agua en
todas sus formas. Aunque en algunos momentos
puede parecer que algunos trabajos en el pasado
han puesto el foco en los océanos solamente, las
humanidades azules, como propone Steve Mentz
(2024), también exploran aguas frescas, rios,
glaciares, vapor o elementos entrelazados en
el agua (17). Autoras y autores como Elizabeth
DeLoughrey (2017), Stefan Helmreich (2009),
Melody Jue (2020) o Stacy Alaimo (2016) han
puesto las aguas de nuestro planeta en el centro
de su forma de analizar la teoria y las artes. Por
ejemplo, Alaimo (2016) introduce el concepto
de transcorporealidad, que resalta como los
cuerpos humanos y no humanos estan inextrica-
blemente conectados a través de flujos materiales
y quimicos, incluidos los que ocurren en los
ecosistemas acuaticos. Estas conexiones subra-
yan que la separacion percibida entre la cultura
humana y el mundo fisico es, en gran medida,
una ilusion. De hecho, como propone Alaimo,
la cultura humana nunca ha estado desligada del
entorno material, y reconocer esta interdepen-
dencia es fundamental para abordar los desafios
del Antropoceno.

El marco de las humanidades azules ofrece
una oportunidad para repensar las fronteras
disciplinarias, conectando los estudios cultura-
les, las humanidades ambientales y las ciencias
naturales. Stefan Helmreich (2009), por ejemplo,
analiza como el estudio de los océanos puede
desestabilizar categorias tradicionales de tiempo,
espacio y escala al revelar procesos biologicos y
geologicos que exceden la comprension humana
inmediata (132). Desde esta perspectiva, el agua
no solo es un objeto de estudio, sino también un
agente activo que configura practicas culturales
y modos de existencia. Este enfoque invita a los
investigadores a considerar como las entidades
mas-que-humanas, como las corrientes oceani-
cas, los ciclos del agua o los microorganismos
marinos, influyen en las narrativas humanas y
no humanas.

Melody Jue (2020), por su parte, utiliza el
concepto de pensamiento inmersivo para propo-
ner un cambio de paradigma en la forma en que
entendemos el agua. Jue argumenta que, para
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comprender las dindmicas acuaticas, debemos
adoptar perspectivas que consideren la experien-
cia sensorial y material del agua, sumergiéndo-
nos literalmente en sus entornos para explorar
sus caracteristicas desde dentro. Este enfoque,
aunque desafiante, permite una comprension
mas rica y matizada de los ecosistemas acuaticos
y su relacion con las practicas culturales.

La abstraccion, por si sola, no basta para
captar la complejidad del mundo acuatico. La
materialidad del agua exige ser atendida. Como
seflala Steve Mentz (2024), la presion de una
experiencia inmersiva y el didlogo constante
entre cuerpos y entorno enseflan a través de la
sensacion, muchas veces antes que el analisis
intelectual (140). Esta tension entre conocimiento
y experiencia, entre forma y sensacion, define
el marco emergente de las humanidades azules
dentro de los estudios culturales y ambientales.
Desde esta perspectiva, se ofrece una vision
especifica del medio acuatico para comprender
la emergencia ecologica, subrayando los matices
de los sistemas hidrologicos y sus vinculos con
otros limites planetarios, mas alla de lo estricta-
mente terrestre (Jue 2020).

Esta orientacion permite repensar las barre-
ras disciplinares. Supera marcos antropocén-
tricos al reconocer la influencia de entidades
mas-que-humanas en nuestra comprension del
entorno. Es clave recordar algo con frecuencia
olvidado: la cultura humana nunca ha estado
separada del mundo fisico, por mas que la tec-
nologia haya querido convencer de lo contrario.
Reivindicar estas interconexiones en el Antro-
poceno exige nuevas formas de ver y pensar
—teoricas y mediadoras— capaces de capturar
una época de flujos y fuerzas incesantes (Alaimo
2016, 16).

Como indica Anna Tsing (2024), tanto
humanos como mas-que-humanos participan en
la construccion de mundos. Estas practicas,
analizadas como marcos ontologicos en didlo-
go, resultan fundamentales para las humani-
dades azules. Las narrativas acuaticas ofrecen
un terreno fértil para explorar como tiempo,
espacio y materia interactiian mas alla de nuestra
percepcion directa. Glaciares y rios no son solo
recursos: son actores dinamicos que configuran
modos de vida, humanos y no humanos.

Desde esta perspectiva, las aguas del planeta
se convierten en archivos vivientes de historias
multiespecies. Como destaca Helmreich (2009),
los océanos son zonas de contacto donde se
cruzan temporalidades humanas y no huma-
nas, generando encuentros que desafian nuestras
nociones de agencia y escala (135). Estas inte-
racciones invitan a los investigadores a repensar
la narrativa historica, incorporando voces mas-
que-humanas y reconociendo la agencia de los
elementos que coexisten en medios acuaticos.

Para desenterrar las historias del agua, es
imprescindible adoptar un enfoque que contem-
ple sus propiedades Unicas como medio y sujeto
de estudio. Pensar con el agua implica atender
no solo a sus dimensiones fisicas y quimicas,
sino también a como estas configuran relaciones
culturales, politicas y econdomicas. Las humani-
dades azules nos invitan a superar las métricas
racionales dominantes en las discusiones sobre
el cambio climatico, y a adoptar una mirada que
valore las conexiones afectivas y materiales entre
humanos y aguas.

Como apunta DeLoughrey (2017), estas
interconexiones transforman nuestra compren-
sion del medio acuatico y abren nuevas vias para
imaginar futuros sostenibles y equitativos (34).
Pensar con el agua no es solo un ejercicio teorico;
es también un acto de compromiso ético con el
planeta y sus multiples formas de vida.

Materialidades corrosivas:
acidificacion oceanica

Desde la revolucion industrial, y con un
punto de inflexion en la Gran Aceleracion a
mediados del siglo XX, el pH de los océanos y
sus niveles de saturacion de aragonito han caido
de un 8.2 a un 8.1. Visto desde una naturaleza
algoritmica, esta bajada en el pH de las aguas
marinas supone un promedio de un crecimiento
del 30% en la acidificacion de los ultimos dos
siglos, lo que nos hace ir 55 millones de afios
atrds para poder ver un cambio asi en cuanto a
la acidificacion oceanica se refiere (Steffen et
al. 2015).
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CARBON DIOXIDE

Fuente. Figura extraida de Steffen et al. (2015).

La acidificacion de los océanos (AO) se
manifiesta cuando el dioxido de carbono (CO,)
es absorbido por las aguas marinas a un ritmo
voraz. Este encuentro entre gases y mares desata
una alquimia inquietante: el CO, se funde con las
moléculas de agua (H,O) para engendrar 4cido
carbonico (H,CO,), que a su vez se descompone
en un ion hidrégeno (H+) y bicarbonato (HCO,-).
La proliferacion de estos iones hidrégeno erosio-
na el pH del agua, sumergiendo al océano en una
creciente acidez (NOAA, s.f.). Estas transforma-
ciones quimicas no solo descienden el pH, sino
que también agotan la concentracién de iones
carbonato y alteran los estados de saturacion de
minerales esenciales, como el carbonato de cal-
cio, cimiento de conchas y esqueletos de innume-
rables criaturas marinas (NOAA, s.f.). Alli donde
antes reinaba la abundancia, ahora se extiende la
escasez, amenazando la arquitectura biologica de
ecosistemas enteros.

Y, sin embargo, los océanos acidos permane-
cen en la penumbra de nuestra percepcion, reve-
landose unicamente a través de mediaciones. Los
cuerpos, para sentir esta quimica oculta, deben
entregarse al abrazo del agua durante un tiempo

prolongado. A diferencia del fulgor agonico del
blanqueamiento de corales o la materialidad
tangible de los desechos humanos flotando a la
deriva, la AO carece de espectacularidad visible
y desafia nuestra capacidad de conceptualizarla
como un acontecimiento singular (Hayes 2021,
3). La acidez del mar actiia como una fuerza
espectral: lenta, callada, menos visible que ame-
nazas como el calentamiento del agua, la mineria
del lecho ocednico o el arrastre masivo. En esta
acidez silenciosa, los cuerpos se disuelven, se
debilitan y se transforman en paisajes inquietan-
tes y ajenos. Percibir este fendmeno requeriria
aflos sumergidos en agua marina, ya que ni la
vista ni el gusto humano captan el aumento de
particulas acidas de forma inmediata.

Comprender fenémenos como la acidifi-
cacién oceanica exige una mediacion que los
traduzca a una escala perceptible para los sen-
tidos humanos. Este compromiso con la trans-
formacion requiere superar los limites del
conocimiento antropocéntrico y promover vin-
culos mas-que-humanos. Solo asi es posible
reconocer como el agua marina se entrelaza con
diversas formas de vida.
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Aqui, enfoques como el nuevo materialismo
ofrecen herramientas tutiles. Las esculturas sub-
marinas (DeLoughrey 2017) o las interacciones
entre medios visuales y aguas acidas (Batalla
2023) actuan como mediaciones clave. No obs-
tante, en el capitalismo contemporaneo, los feno-
menos se analizan desde parametros objetivos
y cuantificables, lo que limita la comprension a
aquello que encaja dentro de la razon instrumen-
tal. Este marco margina lo que escapa a la logica
de la calculabilidad.

Aunque la acidificaciéon oceanica puede
medirse cientificamente, resulta dificil generar
discursos que aborden su impacto mas-que-huma-
no desde esta racionalidad dominante (Batalla
2023). Aceptar la magnitud de estas transforma-
ciones exige un cambio hacia discursos multiob-
jetivo y multiespecie, que reconozcan agencias
no humanas y relaciones mas alla de las métricas
convencionales del control.

En este marco, los océanos dejan de ser sim-
ples telones de fondo. Se revelan como agentes
activos, marcados por la contaminaciéon humana,
el aumento de acidez y las complejas ontolo-
gias que surgen entre cuerpos humanos y mas-
que-humanos. Estas condiciones reconfiguran
nuestras imaginaciones ocednicas, obligdndonos
a repensar la existencia y a desafiar certezas
heredadas.

Pensar ecologicamente en este contexto
implica que el cuerpo pensante dialogue con las
materialidades que lo rodean. De ese encuentro
surgen relaciones excepcionales entre cuerpo y
entorno, especialmente en esta era de transfor-
maciones profundas.

Siguiendo a Santiago Zabala (2017), enten-
der una emergencia requiere formar parte de
ella. Las emergencias deben tener forma, sim-
bolos y agencia. Asi, cuando hablamos de
acidificacion oceanica, también hablamos de
materialidades corrosivas. Estas funcionan
como herramientas conceptuales que exploran
dimensiones fisicas y simbolicas de procesos
como la acidez marina. No solo disuelven
materiales, sino que revelan relaciones ocultas
entre agentes humanos y no humanos.

Desde esta optica, las materialidades corro-
sivas permiten analizar como la disolucion y
transformacion reconfiguran las relaciones entre

materia, energia y significado. No se limitan a
denunciar la crisis ecologica: la piensan desde
dentro. La acidificacion de los océanos no solo
dafia los ecosistemas marinos, sino que altera
también sistemas simbolicos y econdmicos. De
este modo, se desafian las narrativas antropocén-
tricas y se reconoce la agencia de entidades mas-
que-humanas. En este marco, cabe preguntarse
—como lo hace Serpil Oppermann (2019)— qué
ocurriria si existieran senderos narrativos a
través de los cuales los organismos marinos
pudieran expresarse en patrones contingentes
de creatividad. Tal especulacion encuentra fun-
damento en las materialidades corrosivas, cuya
agencia no solo erosiona estructuras fisicas, sino
que inscribe trazos narrativos que reconfiguran
el modo en que entendemos la produccion de
sentido ecologico. Asi, el ecocriticismo mate-
rial, tal como lo proponen lovino y Oppermann
(2014), abre un campo donde la creatividad no
es exclusivamente humana, sino una fuerza
distribuida entre cuerpos, procesos y paisajes en
transformacion.

El analisis de las materialidades corrosivas
exige una lente que sea simultaneamente cultu-
ral, politica, ontologica y estética. Culturalmen-
te, estos procesos nos invitan a reflexionar sobre
como las practicas humanas han contribuido a
la degradacion de los ecosistemas, pero también
como estas practicas estan siendo transformadas
por los mismos procesos corrosivos. Politica-
mente, las materialidades corrosivas exponen
las desigualdades estructurales que perpetuan la
explotacion de recursos naturales y amplifican
los efectos del cambio climatico en comunidades
vulnerables. Por ejemplo, las economias extrac-
tivistas que dependen de la explotacion intensiva
de recursos son particularmente sensibles a los
efectos corrosivos de la acidificacion, que ame-
naza tanto su sostenibilidad como su legitimidad.
Del mismo modo, uno puede ver los graficos del
declive de saturacion de aragonito en el mundo y
crear cartografias historicas y extractivistas que
nos dan informacion sobre las dindmicas nocivas
y necroticas que han formado parte desde el colo-
nialismo, la revolucién industrial y, sobre todo, a
partir de la Gran Aceleracion.

Desde una perspectiva ontologica, estas
materialidades plantean preguntas fundamentales
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sobre los medios acuaticos y sobre la existencia
e interaccion entre agentes humanos y mas-que-
humanos. Como sefiala Jane Bennett (2010),
reconocer la agencia de la materia nos obliga
a repensar la relacion entre sujeto y objeto. La
materia no es pasiva, sino activa y transforma-
dora (23). En este sentido, las materialidades
corrosivas actian como un prisma desde el
cual podemos observar las interacciones dina-
micas entre diversas formas de vida y su entorno
material.

Desde esta perspectiva, como menciona
Bruno Latour (2017), el Antropoceno disuelve
los limites entre cultura y naturaleza. El sublime
deja de ser una experiencia de asombro reve-
rencial ante una naturaleza externa y superior
—como planteaba Kant—, y se convierte en una
vivencia marcada por la alienacion y la pérdida.
La naturaleza ya no es un otro distante, sino un
agente afectado y afectante dentro de un sistema
ecoldgico compartido. Este giro nos invita a pen-
sar en una estética de la corrosion que reconoce
la degradacion y el desequilibrio como experien-
cias existenciales compartidas. El sublime deja
de estar ligado exclusivamente a lo majestuoso
e inalcanzable para incluir lo desgarrador y lo
disruptivo. En este marco, todos los seres esta-
mos conectados por las aguas del planeta y nos
convertimos en cuerpos inherentemente acidi-
ficados: reflejo directo de la interdependencia
ecoldgica y de las consecuencias tangibles de
nuestras acciones colectivas.

La degradacion fisica que genera la acidifi-
cacion no solo afecta a las estructuras materiales,
sino que también revela relaciones ontologicas
entre entidades vivas y no vivas. Este fendmeno
plantea preguntas fundamentales sobre como
entendemos la agencia en un mundo donde los
procesos quimicos como la corrosion actuan de
manera autéonoma y significativa. Asi, la corro-
sion no solo destruye; también genera nuevos
paisajes, nuevas formas de vida y nuevas mane-
ras de imaginar las relaciones interconectadas
en el Antropoceno. Es precisamente aqui donde
podemos reconfigurar las historias y narrativas
que emergen de esta crisis ecologica.

La corrosion, pues, se convierte en una lente
metaforica y literal a la vez. En otras palabras,
del mismo modo que las particulas de &cido

degradan elementos fisicos como moluscos o
arrecifes de coral, también corroen los mar-
cos epistemoldgicos que separan a los agentes
humanos y los mas-que-humanos. En el ambito
cultural, la corrosion también funciona como una
metafora poderosa para cuestionar las narrativas
dominantes sobre el progreso y el control huma-
no sobre la naturaleza.

La Acidificacion Oceanica, en este sentido,
puede entenderse como un fendmeno de lo subli-
me que nos conecta y nos desciende al océano.
Las estructuras carbonicas se degradan, evocan-
do ese sublime kantiano cuando estas son media-
das via elementos que nos ayudan a entenderlas
(time-lapse, camara rapida, fotografia, escultura,
etc), volviéndose experiencias viscerales que
transmutan la razon y lo invisible en emocion y
tangible. Estas mediaciones nos ayudan a rom-
per con el hecho de que la emergencia ecologica
actual es también una crisis de la imaginacion y
de la cultura, como mencionamos anteriormente.
Como propone Amitav Ghosh (2016), eventos
como el cambio climatico, la extincion masiva de
especies o sequias recurrentes son considerados
impensables por la cultura, pues no encajan con
los marcos narrativos lineales y realistas que la
misma cultura sostiene. Esto, por consiguiente,
refleja una incapacidad cultural para imaginar
fenomenos como, en este caso, la acidificacion
oceanica, desafian las normas de la experiencia
cotidiana. Es por esto que las dichas mediacio-
nes, con sus limites, nos pueden ayudar a crear
materiales que nos acerquen a poder reconfigu-
rar estas narrativas e historias desde un punto de
vista que a) se adhiera a la busqueda del sublime
kantiano capaz de movilizar nuestro interior; b)
hacer que la ciencia factual sea comprensible
para todo el mundo; c) romper con los dogmas
culturales establecidos en la busqueda perpetua
del mantra de la modernidad inalcanzable con un
concepto de progreso maleable y cambiante que
nos ha llevado a este cataclismo ecologico con
pocas luces al final del tunel.

Al igual que el acido transforma los mate-
riales fisicos, la corrosion simbolica desafia
las estructuras narrativas que perpetiian una
vision extractivista del mundo. Este proceso
invita a imaginar nuevas historias que integren
la vulnerabilidad y la interdependencia como
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elementos centrales de nuestra relacion con el
planeta. Como sefiala Melody Jue (2020), pensar
con el agua y sus transformaciones quimicas
nos permite desarrollar un enfoque mas fluido y
adaptativo para abordar los desafios ecologicos
contemporaneos (88). Pensar con el acido impli-
ca adoptar una perspectiva que contemple tanto
los procesos materiales como sus resonancias
simbolicas. Este enfoque nos invita a reimaginar
nuestra relacion con el mundo natural desde las
propiedades del acido y los procesos que activa
en medios acuosos. Incluso mas alla de una com-
prension estrictamente empirica, la degradacion
y la transformacion se revelan también como
oportunidades para el cambio y la regeneracion.
La acidificacion oceanica y la corrosion mues-
tran que la interconexion entre humanos y mas-
que-humanos no es solo un hecho biologico, sino
también un desafio ético, estético y politico que
exige atencion inmediata.

Hidro-realismo: Un marco para la
crisis ecocultural de los océanos

Lynn Badia, Marija Cetinic y Jeff Diamanti
(2020) proponen el concepto de realismo clima-
tico como un marco interpretativo que, desde
los estudios culturales, permite ir mas alld de
la dicotomia entre negacionismo climatico y
catastrofismo alarmante. Esta perspectiva busca
conectar con las realidades materiales y discur-
sivas de la crisis climatica desde un angulo mas
productivo. El realismo climatico nos ayuda a
comprender los vinculos entre agentes huma-
nos y mas-que-humanos, entre lo cultural y lo
ecologico, al tiempo que plantea una critica a
los limites de las narrativas antropocéntricas en
torno a dicha crisis.

La propuesta de Badia, Cetinic y Diamanti
reconoce las transformaciones fisicas y mate-
riales derivadas del cambio climatico —como la
subida del nivel del mar o la escasez de recursos
basicos— como realidades fundacionales que
moldean vidas y muertes de humanos y mas-
que-humanos por igual. Este reconocimiento
exige repensar las formas culturales de narrar, ya
que los modos tradicionales a menudo no logran

capturar las temporalidades complejas ni la esca-
la de los problemas. Por eso, el realismo climati-
co tiende a integrar agencias mas-que-humanas,
favoreciendo enfoques interdisciplinares. En
suma, ofrece un marco solido y especulativo
para aproximarnos a la crisis climatica y reconfi-
gurar las historias emergentes de este entramado
humano y no humano de forma dinamica.

Por otra parte, el hidro-realismo aparece, no
como una critica al uso, sino como una extension
del realismo climatico. Aunque el concepto de
realismo climatico resulta muy valioso a la hora
de analizar el cambio climatico desde los estu-
dios culturales, puede quedarse corto al reducir
todas las emergencias actuales exclusivamente al
cambio climatico. Este marco tiende a centrarse
en fendmenos climaticos evidentes, como el
calentamiento global, mientras deja de lado la
interconexion mas amplia con otros limites pla-
netarios fundamentales que sostienen la estabili-
dad de la Tierra. De los nueve limites planetarios
identificados que sostienen la estabilidad de la
Tierra, seis ya han sido superados, acercandonos
a puntos de no retorno (Richardson et al. 2023).3
Si bien es cierto que todas las crisis humani-
tarias pasan por el clima en el momento en el
que la humanidad y sus acciones han afectado
la atmosfera global, rompiendo la barrera entre
naturaleza y cultura —si es que existio alguna
vez- como propuesta de la Ilustracion y el racio-
nalismo europeo, uno puede ser mas analitico y
situar estos conocimientos de forma mas profun-
da. Esto subraya la necesidad de integrar en el
analisis no solo el cambio climatico, sino también
los efectos combinados de multiples factores
antropogénicos en la crisis planetaria.

En este sentido, la perspectiva del realismo
climatico corre el riesgo de simplificar las com-
plejidades de las crisis planetarias al enfocarse
unicamente en el cambio climatico, sin explorar
como otros procesos, como la acidificacion ocea-
nica, la pérdida de biodiversidad o la disrupcion
de los ciclos de nitrégeno y fosforo, se relacionan
entre si como limites interdependientes. Estos
limites, como lo sefialan Rockstrém et al. (2009),
funcionan como sistemas interconectados: un
cambio en uno puede desestabilizar a los demas.
Por ejemplo, la acidificacion oceanica no solo
estd relacionada con el calentamiento global,
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sino también con practicas antropocéntricas
especificas como la sobrepesca o la contamina-
cion por plasticos, que alteran los ecosistemas
marinos de forma directa. Al reconocer estas
conexiones, el hidro-realismo propone un marco
mas inclusivo, que abarca tanto las dimensiones
climaticas como las no climaticas de las emer-
gencias actuales.

Este comentario busca enfatizar la urgencia
de ampliar los marcos discursivos mas alla de
un enfoque exclusivamente centrado en el clima
como categoria aislada. La crisis ecologica que
enfrentamos no puede desvincularse de los mul-
tiples limites planetarios interconectados, donde
la desestabilizacion de los océanos representa un
caso paradigmatico. Esta no responde tinicamen-
te al aumento de las temperaturas superficiales,
sino que incluye procesos sinérgicos como la
acidificacion, la desoxigenacion, la sobrepesca
y la contaminacion, todos ellos actuando como
fuerzas coalescentes que erosionan de manera
sistematica la resiliencia de los ecosistemas
acuaticos. Como determina Aina Vidal-Pérez
(2024), es crucial ir mas alla de la division entre
humano y naturaleza para poder entender como
estos espacios que se escapan de la mira terrestre
del ser humano también se convierten en espa-
cios en los que se efectiian actividades fuera de
la jurisdiccion o totalmente ecocidas que serian
impensables en la tierra (187).

Estas dinamicas no son contingencias abs-
tractas, sino el resultado directo de formas
historicas y desiguales de organizacion social,
econdémica y politica. Como sefiala Wagner
(2024), la trayectoria de la modernidad, inten-
sificada por la Gran Aceleracion y los despla-
zamientos materiales globales, ha permitido a
ciertas regiones privilegiadas mantener la ilusion
de una Tierra infinita y explotable, sostenida por
regimenes de extraccion y explotacion capitalista
que consolidan las desigualdades ecologicas.

El hidro-realismo, consecuentemente, pro-
pone una reconfiguracion de estas ideas: percibir
la emergencia ecoldgica a través de la lente ele-
mental del agua, poniendo énfasis en la materia-
lidad y la relacionalidad central que existe en los
lazos entre agentes humanos y méas-que-humanos
en el planeta. El agua es el tejido que conecta los
sistemas de la Tierra a través de los océanos, rios,

lagos y la atmdsfera, sosteniendo los lazos de
vida y muerte. De hecho, no es descabellado pen-
sar que, en el momento que los seres humanos
somos 70% agua, por ejemplo, formamos parte
del ciclo del agua que surge de la atmosfera y los
océanos, generando un pensamiento holistico en
cuanto a las aguas planetarias se refiere. Cuando
adoptamos una lente acuatica, el hidro-realismo
no solo nos demuestra la importancia del agua
en la estabilidad ecologica, sino que también nos
sefiala la agencia de los sistemas acuaticos, las
grandes corrientes oceanicas y los ecosistemas
que se entrelazan como participantes activos a
la hora de pensar, especular, formar y construir
futuros planetarios desde un punto de vista que
se escape de los intereses antropocéntricos y que
ponga en el centro formas de entender espacio,
tiempo, relacionalidad y coexistencia desde esta
lente acuatica.

En este contexto, el hidro-realismo emerge
como una propuesta critica dentro de los estudios
culturales que busca recentrar el analisis ecologi-
co en el agua como una entidad activa, relacional
y politicamente significativa. No se trata solo de
reconocer la agencia vital de la materia —como
han planteado autoras como Alaimo (2016),
Barad (2007), Bennett (2010), Haraway (2008) y
Helmreich (2009)— sino también de incorporar
las condiciones historicas y estructurales que han
permitido la configuracion de un sistema toxico
y necrotico. Desde esta perspectiva, el agua no
es Unicamente una sustancia biogeoquimica:
es también un vector de injusticia ambiental.
Las comunidades que menos han contribuido
a esta situacion son, sin embargo, las primeras
en sufrir sus consecuencias, revelando un mapa
de vulnerabilidad profundamente marcado por
el legado colonial, racial y de clase. El hidro-
realismo, al entrecruzar los nuevos materialis-
mos con una sensibilidad hacia el materialismo
historico, ofrece un marco para pensar como las
propiedades quimicas, fisicas y ecoldgicas del
agua median las condiciones de vida y muerte
de los agentes humanos y mas-que-humanos en
un planeta atravesado por el colapso ambiental.

En un mundo en el que ciertos eventos nos
pueden dejar sin saber muy bien como actuar,
en una sensacion de desorientacion constante,
la conciencia ecologica nos ayuda a observar
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el mundo desde un prisma en el que todo es
relevante para todos los seres, generando inter-
conexiones entre los seres vivos y no-vivos, al
igual que analizando la emergencia actual desde
un prisma materialista critico.

El hidro-realismo insiste, en esta linea, en
que cualquier analisis significativo de la crisis
ecologica debe considerar las particularidades
materiales y dinamicas de los elementos que la
constituyen. En lugar de subsumir todas las pro-
blematicas bajo una logica climatica totalizante,
propone atender a las especificidades del agua y
sus relaciones con otros actores y procesos. Esta
atencion situada permite reconfigurar el discurso
ecologico, desplazando el foco hacia una mirada
interdisciplinar que atraviesa las ciencias, las
humanidades y las artes, y que apuesta por una
sensibilidad critica no antropocéntrica. Desde
este enfoque, la imaginacion azul se plantea
como una herramienta especulativa y creativa
para visualizar otras formas de habitar, narrar
y sentir el mundo acudtico. Esta imaginacion
no solo revela nuevas formas de conexion entre
humanos y mas-que-humanos, sino que también
ilumina las dimensiones culturales, estéticas y
afectivas de los medios oceanicos. En lugar de
concebir el océano unicamente como recurso o
victima, el hidro-realismo nos invita a recono-
cerlo como un agente narrativo, un interlocutor
que modela nuestras historias y practicas sim-
bolicas, y que nos impulsa para articular una
ecologia cultural que entrelace ciencia y espe-
culacion critica.

Conclusion: Descompresion

Cuando volvi a la superficie en Cahuita,
la imagen de ese cementerio bajo el agua, con
pequeiios oasis de vida cada vez mas degradados
e invisibles para la mirada terrestre, permanecio
conmigo como algo mas que una postal: como
un recordatorio visceral de nuestras conexiones
rotas. El arrecife no es solo un ecosistema: es
archivo, mediacion, conversacion entre flujos,
especies y tiempos en constante entrelazamiento.
Pensar con el agua, o a través del agua, emerge
asi no como un simple gesto poético, sino como
una necesidad cultural, politica y epistemoldgica.

Meses después, al intentar traducir esta
experiencia en palabras, comprendi que quizas
no todo puede ni debe ser traducido de forma
lineal. Tal vez necesitamos otras formas de saber
y contar. El agua, con su materialidad corrosiva
y su potencia simbodlica, nos empuja a imaginar
nuevos lenguajes, nuevos marcos de sentido y
nuevas alianzas. Este texto, por tanto, ha pro-
puesto pensar con el agua no solo como medio
natural, sino como método de conocimiento y
como vehiculo para una critica cultural radical
ante la crisis ecologica.

La materialidad del mar suele verse eclipsa-
da por sus construcciones discursivas, influen-
ciadas por interpretaciones politicas y metaforas
que dificultan el desarrollo de nuevos marcos
de conocimiento marino. Equilibrar la atencion
entre la existencia material del océano y sus
representaciones simbolicas representa un desa-
fio crucial para comprender y conceptualizar los
entornos acuaticos. En este contexto, como pro-
pone Serpil Oppermann (2019), emerge una ética
caracterizada por la negacion de reglas fijas y por
la importancia de responder de manera adecuada
a los enredos éticos con agentes no humanos,
que van desde microorganismos hasta fuerzas
geologicas. Las humanidades azules promueven
un vinculo mas profundo con los mares narrados
y sus agencias, impulsando un desplazamiento
desde perspectivas antropocéntricas hacia una
inmersion ética mas inclusiva y sensible, que
reconoce la compleja interdependencia entre
humanos y mas-que-humanos en los ecosistemas
acuaticos. Esto nos puede incluso acercar a lo
que Oppermann (2024) denomina una poética
cientifica del agua, una propuesta metodologi-
ca que combina investigacion cientifica con un
compromiso creativo hacia las ontologias ocea-
nicas, donde lenguajes no humanos, expresiones
creativas y narrativas propias moldean de manera
significativa los mundos de vida acuaticos, simi-
lares a las que encontramos en este articulo. Esta
poética nos permite leer a entidades y agencias
acuaticas, incluso entidades narrativas activas,
participantes de la creatividad semidtica colec-
tiva de la vida.

Desde esta perspectiva, el concepto de
hidro-realismo se plantea no como una simple
metafora liquida, sino como una herramienta
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critica para repensar nuestras relaciones epis-
témicas, politicas y afectivas con el entorno. El
hidro-realismo apunta a una sensibilidad meto-
dologica que pone en el centro las materialidades
inestables, los tiempos dislocados, las memorias
sumergidas y las agencias mas-que-humanas.
Pensar en clave hidro-realista implica asumir que
el conocimiento no siempre fluye de forma orde-
nada o progresiva, y que las narrativas lineales,
propias de cierta racionalidad occidental, resul-
tan insuficientes para comprender la complejidad
ecoldgica actual.

Este enfoque problematiza la centralidad
del Anthropos como sujeto epistémico y propone
modos de percepcion y analisis que surgen desde
la inmersion, la porosidad, la disolucion de limi-
tes entre sujeto y medio. En ese sentido, el hidro-
realismo no solo describe realidades acuaticas,
sino que participa activamente en su produccion
simbdlica y politica: imagina, interpela y co-crea
otros marcos posibles de relacion con el mundo
mas-que-humano. Su fuerza radica en que no
aspira a dominar el entorno, sino a disolverse en
¢l, abrirse a su multiplicidad, y trabajar desde la
incertidumbre y la interdependencia.

En este marco, las humanidades —y par-
ticularmente las humanidades azules— juegan
un papel decisivo. No se limitan a documentar o
interpretar pasivamente los procesos ecologicos,
sino que se convierten en espacios de produccion
de sentido, de memoria y de imaginacion critica.
Las humanidades azules nos ensefian que los
mares, los rios y los arrecifes no son solo obje-
tos de estudio, sino también sujetos de relacion,
agentes narrativos y espacios vivos de interco-
nexion. Su enfoque permite articular historias
sumergidas, voces silenciadas, imaginarios alter-
nativos y posibilidades de futuro que las ciencias
factuales, por sus propias limitaciones metodolo-
gicas, suelen excluir o subestimar.

En tiempos de emergencia ecoldgica y crisis
cultural, urge una praxis interdisciplinar que no
jerarquice los saberes, sino que los entrelace. El
hidro-realismo se propone, asi como un punto de
partida para esa praxis: una invitacion a disol-
ver las fronteras rigidas entre lo cientifico y lo
poético, entre lo empirico y lo afectivo, entre lo
humano y lo mas-que-humano. Solo desde esa
disolucién puede surgir una ética del cuidado

situada, capaz de imaginar formas de coexisten-
cia que no reproduzcan los marcos extractivistas
y coloniales que nos han traido hasta aqui.

En ultima instancia, esta propuesta nos invi-
ta a reconfigurar nuestras narrativas y nuestras
formas de existencia a partir de una fragili-
dad compartida. Pensar en clave acuatica nos
devuelve a una pregunta urgente: ;qué formas
de vida, de conocimiento y de cuidado pueden
emerger cuando dejamos de situarnos en el cen-
tro del relato? En ese gesto, las humanidades
no son un complemento de las ciencias, sino
un espacio activo de intervencion y creacion de
futuros posibles.

Notas

1. El materialismo historico, proveniente de Karl
Marx y Friedrich Engels, es una metodologia
que analiza la historia humana y las estructuras
sociales a través de las relaciones econdomicas y
materiales, con el objetivo de entender la realidad
social para superar la explotacion capitalista. Se
centra en cémo los modos de produccion deter-
minan las relaciones sociales y culturales. Para
el materialismo historico, la base economica
condiciona las ideas, la politica y la cultura. Por
otro lado, la teoria critica, iniciada por la Escuela
de Frankfurt, busca ampliar el analisis marxista
al incluir dimensiones culturales, ideologicas
y subjetivas en la comprension de la sociedad
moderna. Si bien comparte con el materialismo
historico una perspectiva emancipadora y el ana-
lisis dialéctico del capitalismo como estructura
social y en la relacion entre materia y economia,
la teoria critica pone énfasis en el papel de la
cultura y la industria cultural en la perpetua-
cion de las relaciones de poder. La teoria critica
subraya como las ideas y los sistemas simbdlicos
también contribuyen a la dominacion. Entonces,
mientras el materialismo historico prioriza las
estructuras econdmicas como eje explicativo,
la teoria critica amplia este marco para abordar
como las dinamicas culturales y psicologicas
refuerzan o cuestionan las relaciones de poder en
las sociedades contemporaneas. Es por esto que
en este texto se alude a ambas, pues se entrelazan
entre si ya que, en cierto modo, el materialismo
histérico es la base de la teoria critica marxista.
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2. Las humanidades ambientales son un campo
multidisciplinar que aborda cuestiones de corte
ecologico y ambiental desde perspectivas cul-
turales, politicas, éticas y filosoficas. Por otra
parte, el ecocriticismo literario es u enfoque
dentro de la literatura comparada y los estudios
literarios que busca analizar como textos repre-
sentan la naturaleza de forma directa o indirecta.
Esta ultima disciplina, aunque mas antigua,
forma parte del gran abanico de las humanidades
ambientales.

3. Los limites planetarios son el cambio climatico,
la pérdida de biodiversidad, los ciclos del nitro-
geno y el fosforo, cambios en el uso del suelo, la
acidificacion oceanica, la degradacion de la capa
de ozono, el uso de agua dulce, la contaminacion
quimica y causada por nuevas sustancias, y la
carga de aerosoles en la atmosfera. (Rockstrom
et al. 2009)
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Federico Frontan Nunez

Nihilismo y tragedia absoluta en la edad postsecular.
Contribuciones desde la teologia de la liberacion

Resumen: Los avances de sectores
neoconservadores en Occidente muestran que
nos hallamos en una era postsecular. La derecha
utopica logro su ascenso politico gracias a su
capacidad de movilizar algunos de los mitos mas
antiguos. Por lo tanto, es de suma importancia
considerar los vinculos de la tragedia con los
sistemas filosoficos que le dan sentido. A partir
de relacionar nihilismo, tragedia y utopia en
la tradicion occidental, este articulo propone
valorar el «potencial de razony que tiene la
teoria de la tragedia en Occidente. Se analiza
el tema desde la perspectiva de la teologia

latinoamericana de la liberacion.

Palabras clave: Nihilismo, Tragedia
absoluta, Franz Hinkelammert, Teologia de la
libracion, Antropofania.

Abstract: The advances of neoconservative
sectors in the West show that we are in a post-
secular era. The utopian right achieved its
political rise thanks to its ability to mobilize
some of the oldest myths. Therefore, it is of
utmost importance to consider the links between
tragedy and the philosophical systems that give
it meaning. By relating nihilism, tragedy and
utopia in the Western tradition, this article
proposes to value the «potential for reason» that
the theory of tragedy has in the West. We are
interested in the perspective of Latin American
liberation theology.

Keywords: Nihilism, Absolute tragedy,
Franz Hinkelammert, Theology of liberation,
Anthropophany

Introduccion

Durante el siglo XX, la utopia con preten-
sion de emancipacion universal estuvo localizada
en proyectos politicos de izquierda. Con la des-
aparicion del comunismo, el utopismo encontrd
lugar en lo que John Gray (2017) llama «derecha
utdpicar. El proceso que lleva del neoliberalismo
al proyecto utdpico de los neoconservadores no
puede entenderse sin considerar la religiosidad
que inspira a esos movimientos.

Vivimos en la era postsecular. Actualmente,
son ciertas versiones de la religion y concepcio-
nes miticas las que estan ocupando el lugar de
la fe secular. Si se intentara una definicion de
la civilizaciéon occidental contemporanea, esta
tendria que hacer énfasis en el papel central del
pensamiento milenarista (es legado cristiano y
su creencia fundamental es que el reino nuevo
esta proximo). El componente religioso es lo
que caracteriza a los neoconservadores, que, en
su sintesis de fe apocaliptica y fe en el progreso
humano, han logrado movilizar cierto entusias-
mo apocaliptico. El adjetivo apocaliptico, segun
su raiz griega, significa desvelar o dar a cono-
cer, pero en lenguaje comun, la palabra refiere
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a algun suceso catastrofico. Por fe apocaliptica
entendemos un marco de interpretacion de los
cataclismos del mundo. Como una narracion
humana, donde la catastrofe se relaciona con
redencion. No hay que temer al fin del mundo,
porque por ese fin se creara un mundo nuevo en
el que los elegidos de Dios tendran su paraiso.

El neoliberalismo, como teoria econdémica y
filosofia politica conservadora, tiene corrientes
diversas en su interior, pero todas coinciden en
que la condicién mas importante para la libertad
individual es el libre mercado. Los neoconserva-
dores que irrumpen en los Gltimos afios cuestio-
nan la eficacia del libre mercado expandiéndose
por el mundo mediante un proceso pacifico. No
creen en las soluciones que traeria el Estado
minimo y su neutralidad, por el contrario, entien-
den que el Estado debe comprometerse mediante
su aparato coercitivo en promover la que consi-
deran buena vida (que implica también fomentar
la religion). John Gray dice:

[...] los neoconservadores se han distingui-
do por su optimismo beligerante, que los
conecta con una poderosa corriente utdpica
del pensamiento de la ilustracion y con la fe
fundamentalista cristiana en la posibilidad
de derrotar al mal. En Estados Unidos, la
derecha utoépica ha sido capaz de sacar pro-
vecho tanto de las tradiciones religiosas que
esperan una catastrofe inminente como de
las esperanzas laicas de un progreso conti-
nuado. (2017, 56-57)

Frente a este panorama, nuestra tarea es
reflexionar la evidente incidencia de la religion
en la actualidad. Ese trabajo se hace desde una
teoria o posicionamiento critico que tiene preten-
sion de comprender para transformar la realidad.
Ese lugar epistémico lo encontramos en la teolo-
gia latinoamericana de la liberacion y desde ahi
reflexionamos sobre los desafios de la realidad
politica contemporanea en relacion con la actua-
lidad del nihilismo y del pensamiento tragico-
religioso. La situacion presente, bien puede ser
descrita como una expresion de la tragedia, que
ya no es griega y se ha globalizado.

Partimos de asumir que la realidad no se
reduce a lo que existe, sino que, desde la teoria
critica, la realidad es un campo de posibilidades

donde es posible superar el estado actual de las
cosas. De este modo, en nuestro enfoque nos
comprometemos con la teoria de la tragedia que
permite pensar las transformaciones o aconte-
cimientos de modo dialéctico y razonable. Nos
interesa la tragedia desde el sentido politico,
pensando en el momento historico actual, donde
se agudizan la crisis de valores, sentido y deseo,
propia del nihilismo.

Aristoteles, en su teoria de la tragedia o en la
Politica, piensa desde un inevitable y necesario
lugar antropocéntrico. Lugar que va a ser deter-
minante para la teologia latinoamericana de la
liberacion a partir de los afios sesenta del siglo
pasado. «Pero aquel que no puede vivir en socie-
dad y que en medio de su independencia no tiene
necesidades, no puede ser nunca miembro del
Estado; es un bruto o un dios» (Politica 1253al4).
El objetivo de este trabajo es explorar el potencial
critico humanizador de la Teologia latinoame-
ricana de la liberacion (reconociendo que tiene
como eje un proyecto de transformacion radical
de la espiritualidad humana). Interesa su relacion
con la tragedia griega, las diferencias entre auto-
res como Aristoteles y Nietzsche y su recepcion
en la teologia latinoamericana de la liberacion
segun los desarrollos de Franz Hinkelammert. Se
busca identificar desarrollos tedricos que piensan
fuera del marco politico (humano) y proponen
desplazamientos hacia posturas brutas o divinas.

Atenas y Jerusalén

Actualmente, Occidente se identifica, cini-
camente, como la cultura de la democracia
liberal y los derechos humanos. Con ello se da
a entender que las experiencias totalitarias del
siglo XX fueron eventos inspirados por agentes
marginales. Es caracteristico de occidente buscar
la salvacion en la historia y la creencia en que la
historia tiene una finalidad y un objetivo inheren-
te. La fe utopica en un estado de armonia futura
y la nocién moderna de progreso es herencia del
judeo-cristianismo, a la que se agrega la fe de los
«utopicos neoconservadores» (Gray 2017), para
quienes la violencia o puede salvar al mundo o es
herramienta para su mejoramiento. En cualquier
caso, ambas perspectivas son versiones de la fe
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milenarista, que ird presentando variantes secu-
lares o religiosas segun los contextos sociales
donde se desarrolle. La civilizacion occidental
tiene dos raices: la filosofia griega y la Biblia
—metaforicamente, Atenas y Jerusalén— que uni-
das producen una cultura hibrida, greco-romana
y semito-cristiana de compleja constitucion.

La sociedad occidental se forma durante
la Edad Media europea y se presenta como
sociedad burguesa a partir de la Reforma y las
revoluciones de Francia e Inglaterra. A partir
del siglo XV se transforma en la sociedad que
domina el mundo entero y puede colonizar a los
otros continentes.

Leo Strauss —mentor del pensamiento neo-
conservador— dijo que la historia de Occidente
es, a simple vista, la armonizacion o sintesis de la
Biblia con la filosofia griega. Pero de un analisis
mas riguroso, se sigue que no hay armonizacion,
sino intento de armonizacion que esta condenado
al fracaso.

Las armonizaciones y las sintesis son posi-
bles porque la filosofia griega puede usar
el amor obediente en una funcion subordi-
nada y la Biblia puede utilizar la filosofia
como criada; pero lo que se utiliza asi, en
cada caso se rebela contra ese uso y, por
consiguiente, el conflicto es genuinamente
radical. (Strauss 2007, 339)

Este conflicto, genuinamente radical, tiene
en la modernidad una intensidad inusitada. La
ilustracion rechazo la teologia biblica y la sus-
tituyé por conceptos como deismo, ateismo o
panteismo. El avance del proceso secularizador
mantuvo, sin embargo, la moralidad biblica. Es
Nietzsche quien va a hacer la critica de la con-
tradiccion de la época, y que se resume en una
proposicion: «el hombre moderno ha tratado de
preservar la moralidad biblica al mismo tiempo
que abandonaba la fe biblica. Esto es imposible»
(Strauss 2007, 332). La moral superadora que
propone Nietzsche es voluntad de poder.

La muerte de Dios es un momento central
en la racionalidad moderna. El primer rasgo que
caracteriza al pensamiento moderno es el antro-
pocentrismo. La humanidad se emancipa de lo
sobrehumano y puede actuar segun la teologia

del etsi deus non daretur (como si Dios no exis-
tiera). Se trata efectivamente de un modo de
hacer teologia, ademas, del punto de partida de la
ciencia moderna. Si hay un Dios, no es trascen-
dente y la revelacion tiene un lugar secundario.
Esto se relaciona con un cambio que comienza en
el siglo XVII con la resignificacion del concepto
de virtud. La vida buena ya no se realiza en la
observancia y acatamiento de pautas previas a
la voluntad humana. Es decir, que la libertad
ocupa el lugar de la virtud. Esto nos lleva a una
tercera caracteristica del pensamiento moderno:
el hombre no tiene una naturaleza de la que
pueda hablarse. El ser humano se autoproduce
en su devenir historico, «la libertad del hombre
esta radicalmente limitada por su anterior uso
de esa libertad, y no por su naturaleza» (Strauss
2007, 338).

Frente a estos signos de los tiempos —donde
el conflicto entre las raices de la civilizacion
occidental es visible a través de sus consecuen-
cias— se expresa el nihilismo, Strauss se per-
mite sugerir el retorno, «Pero, ;retornar a qué?
Obviamente, a la civilizacion occidental en su
integridad premoderna, a los principios de la
civilizacion occidental» (Strauss 2007, 338). El
mismo autor que propone el retorno, es quien
reconoce la dificultad de volver a un pasado
fundado en un conflicto irresoluble. La filosofia
griega y la Biblia son antagonistas en el drama
significativo de la vida humana. Al final de la
reflexion sobre el deseable e imposible retorno,
Strauss menciona —en el siglo XX- dos argu-
mentos a favor de la revelacion: primero, no hay
pruebas de ningun tipo que la respalden, excepto
la experiencia personal del encuentro del hombre
con Dios, y segundo «la prueba negativa de la
inadecuacion de cualquier postura incrédulay
(2007, 357). Si bien la teologia es acotada ahora a
la teologia filosofica, el problema gira en torno a
lo siguiente: ¢es posible plantear el problema del
theos dentro de la dimension humana? Tenemos
respuestas que no refieren a la ontologia ni a tras-
cendencias, sino a la presencia de deus in nobis
que se expresa en la inmanencia de la historia.!
Strauss, en su busqueda de algo superior a lo
producido por humanos y que le dé el sentido que
lo aleje del nihilismo, encuentra algo diferente,
que no es superior, pero apela a algo mas alla de
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la ausencia de sentido que caracteriza al nihilis-
mo. Son experiencias que testimonian un fuerte
deseo de transformarse a si mismos, donde la
revelacion es una excusa O un recurso.

Ameérica Latina

La cultura occidental —por sus desarrollos
filosoficos, cientificos y su religiosidad cristia-
na— produjo la modernidad, que, como proyecto
civilizatorio, tenia la intencion de forjar una
cultura que sobrepasara a toda cultura anterior.
La crisis del concepto de progreso, sea cientifico
o moral, ha mostrado que no puede servir como
norma para orientar la convivencia. Entonces
surge la necesidad de buscar alternativas. Una
de las caracteristicas de la racionalidad moder-
na es que produjo una sociedad que se legitima
diciendo que no hay alternativa para ella. Para
el capitalismo del siglo XXI, dado que no apela
a nada mas alla, el nihilismo le es constitutivo.
«No tiene significado alguno, excepto la autoam-
plificacion. Crece para crecer. La humanidad es
su huésped provisional, no su amo, y no tiene
otro propdsito que si mismo» (Land 2021, 23).
Retornar a lo premoderno no parece posible ni
deseable; asi es, como surgen preguntas que van
a orientar a una de las variantes de la teologia de
la liberacion que podemos relacionar con Franz
Hinkelammert y el Departamento Ecuménico de
Investigaciones en Costa Rica: (como es posible,
que haya vida humana? A esta sigue otra pregun-
ta, jpor qué hoy estd amenazada la vida humana?
Hinkelammert responde: «La vida humana ha
sido posible por el hecho de que estos artificios
estan encauzados y limitados. La modernidad los
desencauzd» (2007, 205). Por artificio, entiende
el autor, al célculo capital-ganancia. Entonces
aparecen los desarrollos criticos del sistema
desde América Latina. El problema o cuestion,
no es solamente la vida, sino que es imprescindi-
ble responder a los problemas de la reproduccion
de la vida.

Mientras el calculo del capital es un mero
calculo medio-fin, aparece ahora la necesidad de
un juicio sobre el proceso de produccion en su
conjunto bajo el criterio vida-muerte.

El resultado es: no se puede vivir sin los
artificios del principio de causalidad y del
calculo capital-ganancia, pero no se puede
vivir tampoco sin encauzarlos en el circuito
natural de la vida humana. [...] Se trata, sin
embargo, de un problema politico, no técni-
co. (Hinkelammert 2007, 204)

La vida, la reproduccion de la vida de todos
y de la naturaleza, es un tema central en Hinke-
lammert. Vida humana o naturaleza son abs-
tracciones que necesitan ser situadas para poder
integrarlas a un analisis donde se determinan los
conceptos con precision.

Establecemos nuestro lugar de enunciacion
en el mundo periférico colonial latinoamericano
—desde ahi pensamos y nos hacemos las pre-
guntas— y partimos de la obra de Franz Hinke-
lammert (nos centramos en dos libros: La fe de
Abraham y el Edipo occidental y EIl nihilismo al
desnudo. Los tiempos de la globalizacion) y sus
aportes desde la teologia latinoamericana de la
liberacion a la relacion entre nihilismo y trage-
dia. Hinkelammert considera a Nietzsche como
el gran autor de la modernidad. Es quien va a
reivindicar el fin de la utopia.

Siguiendo a Dussel, recordamos algunos
hechos histéricos para situar la discusion y sus
antecedentes. El autor dice: «El eurocentrismo
consiste exactamente en constituir como univer-
salidad abstracta humana en general momentos
de la particularidad europea» (Dussel 2002,
67). En 1492 se empieza a construir el Nuevo
Mundo, la América hispénica, que sera después
América Latina. Eso sitia a la Europa latina
(espafiola y portuguesa) como metropolis de un
mundo colonial desde fines del siglo XV. La
biblia y la filosofia griega tienen —como discurso
hegemonico— la tarea de justificar las respuestas
que la légica imperial da a la pregunta: ;Qué
derecho tiene el europeo de invadir, ocupar,
dominar y gestionar los territorios y poblaciones
recién descubiertas, militarmente conquistadas
y culturalmente colonizadas? El eurocentrismo
va a funcionar como ideologia legitimadora de
la dominacion del centro sobre la periferia, y
va a encontrar un contradiscurso —inicialmente
producido por europeos como Antéon de Mon-
tesinos, Bartolomé de las Casas o Francisco
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de Vitoria— que tiene desarrollo sistematico en
América Latina y se expresa en la filosofia de la
liberacion y en la teologia de la liberacion.

La perspectiva critica tiene en América
Latina un desarrollo original en la filosofia y
teologia de la liberacion creadas en el siglo XX.
A las raices de occidente, se suma la tradicion
sapiencial expresada en mitos y una perspectiva
critica de nuestra situacion, que obliga a hacer el
esfuerzo de escapar al destino tragico que anun-
cia la modernidad. La teologia latinoamericana
de la liberacion aspira a que las comunidades
humanas, relacionandose en comunidades de fe
religiosa, recuperen o creen su humanidad nega-
da a los diversos tipos de empobrecidos.

El episcopado Latinoamericano no puede
quedar indiferente ante las tremendas injus-
ticias sociales existentes en América Latina,
que mantienen a la mayoria de nuestros
pueblos en una dolorosa pobreza cercana en
muchisimos casos a la inhumana miseria.
Un sordo clamor brota de millones de hom-
bres, pidiendo a sus pastores una liberacion
que no les llega de ninguna parte. (CELAM
1968, 1-2)

El Dios que trae justicia, si se lo concibe
como entidad trascendente, para la teologia de la
liberacion se convierte en ninguna parte desde
no llega nada. En Medellin se definen las tareas
de una teologia liberadora:

Asi como otrora Israel [...] experimentaba
la presencia salvifica de Dios cuando lo
liberaba de la opresion de Egipto [...] Asi
también nosotros, nuevo pueblo de Dios,
no podemos dejar de sentir su paso, que
salva cuando se da [...] el paso, para cada
uno y para todos, de condiciones de vida
menos humanas a condiciones mas huma-
nas. (CELAM 1968, 6)

La humanizacién, como criterio para toda
liberacion, guia la reflexion filosofica y antropo-
loégica que va a usar la teologia de la liberacion
para leer los signos de los tiempos. La teologia
con hermenéutica politica que se dirige a una
comunidad politica es una teologia que tiene
un a priori antropologico como condiciéon de

todo lo demas. Por emancipacion se entiende
humanizacion. No se espera que Dios lo haga
por ellos, basta con la influencia de una entidad
trascendente (que puede ser uno de los modos de
revelarse del ser humano) que motive a lo que
habita en la inmanencia.

El sacrificio en la historia de
occidente: Agamenon y Abraham

Este apartado es glosa y comentario de los
desarrollos de Hinkelammert en sus obras La fe
de Abraham y el Edipo occidental y La maldicion
que pesa sobre la ley. Las raices del pensamiento
critico en Pablo de Tarso. Segun el autor, toda
sociedad humana se constituye sobre la base de
relatos o mitos, que formulan el espacio dentro
del cual todas las relaciones se organizan. El
espacio mitico, aunque no es consciente, tiene
una logica que permite su comprensiéon por
mediaciones socio-analiticas. La teologia lati-
noamericana de la liberacion busca comprender
la tradicion mitica de la sociedad occidental, que
comienza con un mito fundante relacionado a
vida y muerte, y en su centro hay un asesinato.
La interpretacion del asesinato sera decisiva para
la tradicion critica que denuncia la violencia bajo
la presentacion de sacrificio que trae vida.

La mitologia griega comienza con la historia
de los dioses que matan a sus hijos. Es un circulo
tragico donde el padre mata a su hijo. El hijo
sobrevive porque el padre falla en su intento.
Pero sobrevive para asesinar al padre. Urano, el
primero de los dioses, encierra a sus hijos ciclo-
pes en el tartaro. Sus otros hijos, los titanes, se
vengan del padre y Kronos mata a Urano. Una
profecia advierte a Kronos que uno de sus hijos
los destronara, por lo que devora a todos los hijos
para impedir la prediccion. Zeus sobrevive y
mata a Kronos con un relampago.

El mito de Edipo tiene un componente
adicional. A Layo, padre de Edipo, la profecia
le dice que va a ser muerto por su hijo. Layo se
adelanta y mata a Edipo. Por intervencion de
un pastor benevolente Edipo sobrevive, aunque
Layo cree que lo matd. Afos después, Edipo
mata a su padre, que no conoce, y se casa con
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su madre, sin saber que lo es. Tiene con ella tres
hijos. Cuando se entera que ha matado a su padre
y que tiene como esposa a su madre, Edipo se
ciega a si mismo y la madre Yocasta se suicida.
Entre sus hijos, la tragedia se resuelve con accio-
nes fratricidas.

Edipo no es movido por la venganza ni
reclama ninguna libertad. No mataria a su padre
y no se casaria con su madre, si supiera quienes
eran. Es un circuito ciego de violencia tragica.

Todo el mito esta concebido desde el dere-
cho del padre de matar a su hijo. El mito
encubre eso, sosteniendo la profecia segiin
la cual el padre mata al hijo porque sabe que
el hijo lo matara a él. No hay prueba para
eso, es una simple suposicion legitimadora
[...] El padre tiene derecho de matar al hijo,
sin embargo, esta comete un crimen al matar
a su padre. (Hinkelammert 2000, 22)

En la filosofia y mitologia griega existe una
autoridad que se impone legitimamente mediante
la ley que puede matar. Malabou (2023) comenta
la distincion que Aristoteles hace en los primeros
libros de la Politica, entre arjé politiké y arjé
despotiké (poder doméstico) y sintetiza sus con-
secuencias diciendo: «la dominacion doméstica
es absoluta: quien manda no tiene que obedecer,
quien obedece no puede mandar» (69).

En los poetas tragicos griegos, el tema de los
padres que matan a sus hijos tiene un giro que
le agrega complejidad. El asesinato ya no se da,
simplemente, porque alguien puede matar con
legitimacion legal. El asesinato se presenta como
sacrificio que da vida. La mistificacion de las
relaciones sociales por invocaciones a lo sacri-
ficial es una clave para leer los acontecimientos
actuales.

En la Orestiada, Esquilo cuenta el sacrificio
tragico de Ifigenia por decision de su padre Aga-
menon. El ejéreito griego, en medio del viaje a
conquistar Troya, se queda sin viento para nave-
gar. La diosa Artemisa (Diana) le dice a Agame-
noén, que habra viento si le sacrificaba a su hija.
Agamenon hizo el calculo y ordeno el sacrificio.
Ifigenia se resistio y grit6 a sus verdugos asesi-
nos. El sacrificio es util, por tanto, necesario.

Hay otra version de Ifigenia. Euripides,
autor de la ilustracion griega, cuenta la tragedia,
pero esta vez, Ifigenia acepta su muerte sin repa-
ros ni lamentaciones. No critica la logica sacri-
ficial de su muerte, sino que parece celebrarla.
Todo lo remediard su muerte. Sera su madre
Clitemnestra quien ocupa el lugar de resistir la
muerte justificada en la utilidad. Ella es quien
grita a Agamenon que es un asesino.

En el siglo XVIII, la ilustracion tiene muchas
obras sobre Ifigenia; interesa aqui la version de
Goethe (1991) en su drama Ifigenia en Tauride.
Como en Euripides, la diosa salva a Ifigenia, sin
que los griegos lo sepan y se la lleva a Tauride.
Ifigenia sigue aceptando su propio sacrificio,
pero ya no para tener ayuda de Artemisa y seguir
la guerra, sino que, del gesto de Ifigenia se
obtiene la paz. Se sacrifica para que no haya mas
sacrificios. «El mensaje es: del asesinato —visto
como sacrificio humano— resulta la paz y el esta-
blecimiento de un jardin —Edén— de los derechos
humanos» (Hinkelammert 2010, 32).

La tradicion judia tiene en Abraham su mito
fundante. Igual que en los griegos, se trata de la
historia de un asesinato, pero en este caso es ase-
sinato que no se realiza efectivamente. Es posible
que el mito esté relacionado a hechos histéricos.
Era ley de Dios en su época, sacrificar al hijo
primogénito. Los acontecimientos son relatados
en el texto biblico del Génesis:

[...] probé6 Dios a Abraham, y le dijo:
Abraham. Y ¢l respondié: Heme aqui. Y
dijo: Toma a tu hijo, tu tinico Isaac, a quien
amas, y vete a tierra de Moriah, y ofrécelo
alli en holocausto sobre uno de los montes
que yo te diré. (Gn. 22, 1-2)

Segun la escritura, Abraham tiene el encar-
go de sacrificar a su hijo. Se lo pide Dios porque
es ley general de su tiempo que rige para todos
los padres. Frente a la exigencia sostenida por
entidades celestiales y terrenales no sorprende
que Abraham esté dispuesto a efectuar el sacri-
ficio. Lo novedoso, es que, entre la orden y la
ejecucion, aparece un Angel de Dios que llama
desde el cielo diciendo: «Abraham, no toques
al nifio ni le hagas nada». Al fin de la jornada,
padre ¢ hijo emprenden la marcha juntos.
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La historia de Abraham permite lecturas
distintas y opuestas. Se puede leer en clave
sacerdotal y de poder, o en sentido de liberacion.
Por un lado, esta la disposicion de matar al hijo y
cumplir con la ley y con Dios, y por el otro, la fe
de Abraham que le permite ser soberano frente a
la ley que mata. Aparece el Angel (ocupando el
lugar de la trascendencia que anima a la inma-
nencia) que estimula la agencia humana. Al no
matar, afirma su libertad y con ella, la vida de
los otros y la suya. Abraham no mata a Isaac,
como consecuencia, no es asesinado por su hijo.
El mito griego no tiene esta ambigiiedad.

Se trata efectivamente de una dialéctica, no
de una razon unilateral. La fe de Abraham,
con su libertad que rechaza matar a su
hijo en cumplimiento de la ley, presenta
ya una esperanza mas alla de cualquier
factibilidad humana. No puede ser institu-
cionalizada. Por eso aparece el poder sacer-
dotal que la invierte para poder legitimarse.
(Hinkelammert 2000, 20)

Modernidad y nihilismo.
El fantasma de la realidad

La teologia de la liberacion, en su compro-
miso de pensar teolégicamente la opcion por
los pobres, necesitd usar otros instrumentos
analiticos, interpretativos, que los conocidos por
la tradicion teoldgica europea. Es asi que uso
los instrumentos categoriales marxistas y de
las ciencias sociales criticas. Esto ha sido una
«revolucion epistemoldgica en la historia mun-
dial de la teologia cristiana» (Dussel 1990, 123).
La economia politica y la sociologia, producidas
en el siglo XIX, nunca habian sido usadas siste-
maticamente por la teologia cristiana. Frente a
la pregunta jpor qué se usa el instrumental de
analisis marxista? Dussel dice:

Es la doble exigencia de pensar teologica-
mente el compromiso politico para servir a
los oprimidos, a los “pobres”, al pueblo, lo
que exigia a la teologia naciente usar otros
instrumentos analiticos, interpretativos, que
los conocidos por la tradicion [...] ciencias

sociales criticas (porque se trataba de des-
cubrir y situar la realidad de la injusticia)
y latinoamericanas (porque nuestro conti-
nente tenia cuestiones propias que resolver).
(Dussel 1990, 123)

Hinkelammert relaciona a Marx y a Nietzs-
che en funcién del compromiso que cada autor
tiene con el proyecto de la modernidad. El pri-
mero critica la modernidad y piensa en su supe-
racion, mientras que el segundo la afirma. Esta
tension es comentada por Hinkelammert a largo
de su obra producida entre fines de los noventa
y principios del siglo XXI. Nos interesa particu-
larmente la referencia al uso del fantasma como
figura significante. El comienzo del Manifiesto
Comunista dice:

Un fantasma recorre Europa: el fantasma
del comunismo. Todas las fuerzas de la
vieja Europa se han unido en santa cruzada
para acosar a ese fantasma: el Papa y el Zar,
Metternich y Guizot, los radicales france-
ses y los polizontes alemanes. (citado por
Hinkelammert 2001, 67)

Marx muestra quienes son los que ven un
fantasma en el Grupo de los comunistas y corren
detras para aniquilarlo. Son grupos de poder que
persiguen a los que reclaman por sus derechos
humanos y pretenden subvertir el orden politi-
co que justifica un orden injusto. Por su parte,
Nietzsche responde al Manifiesto de Marx y
Engels en un texto igual de conocido como es La
voluntad de poder:

El nihilismo esta ante la puerta: ;de donde
nos llega este, el mas inquietante de todos
los huéspedes? Punto de partida: es un
error sefialar como causas del nihilismo las
‘crisis sociales’ [...] La miseria, la mise-
ria espiritual, corporal e intelectual, no
tienen en si toda la capacidad necesaria
para producir nihilismo (o sea, el rechazo
radical del valor, el sentido, el deseo). Estas
necesidades siguen permitiendo interpre-
taciones diferentes. Sin embargo, en una
interpretacion muy determinada, la cristia-
na-moral, se asienta el nihilismo. (citado por
Hinkelammert 2001, 68)
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De la derrota del fantasma del comunismo,
aparece el huésped inquietante que también es
un fantasma. «;Para quienes es inquietante este
huésped? Otra vez se trata de un punto de vista
del nihilismo como fantasma [...] Es el punto de
vista de los aplastados» (Hinkelammert 2001, 68).

Nietzsche se manifiesta en contra de las ima-
ginaciones de otro mundo posible. Los denuncia
a todos —sean en la inmanencia de una nueva
tierra o de mas alla trascendente— como intentos
de venganza contra este mundo. «Es necesario
preguntarse: /Por qué la idea de otro mundo ha
sido siempre empleada en detrimento, vale decir,
como critica evidente de este mundo?» (Nietzs-
che 2000, 404). La respuesta que da es para
nosotros la formulacion central de antiutopismo
moderno:

Tercera proposicion. Inventar fabulas acerca
de «otro» mundo distinto de este no tiene
sentido en modo alguno, presuponiendo que
no domine en nosotros un instinto de calum-
nias, de empequeiiecimiento, de sospecha de
la vida: en este Gltimo caso nos vengamos
de la vida con la fantasmagoria de una vida
«distinta», de una vida «mejor». (Nietzsche
2016, 634)

Es un mundo de fantasmas que parecen
custodiar cualquier intento de transformacion
orientado por el pensamiento utopico. El destino
tragico tiene que aceptarse sin pesar, diciendo si,
incluso a lo problematico y terrible. Nietzsche ve
en la interpretacion cristiano-moral la causa del
nihilismo, y relaciona la moral con algin cambio
que implique mejorias. La busqueda de sentido
que se orienta por algin tipo de pensamiento
utépico humanizador constituye puras fantas-
magorias y hay que exorcizarlas. «La posicion
nihilista resulta que es aquella capaz de sustentar
la politica actual de la exclusion de grandes par-
tes de la poblacion e inclusive de la naturaleza
(Hinkelammert 2001, 88).

Desde la perspectiva de la periferia —donde
la tragedia saltd de los libros de los poetas y se
instalé en la vida cotidiana de las comunidades—
la solucién nietzscheana es de algin modo una
propuesta tragica. La curacion del nihilismo
que propone no intenta transformacion alguna,

sino la afirmacion de la modernidad. Nietzsche
podria ser el autor del manifiesto del capitalismo,
en caso de haberse escrito. Por eso es relevante
el contrapunto con Marx, que parte de la critica
de la religién (que adora dioses en el cielo), y
pasa a la critica del capitalismo como religion
que produce dioses en la tierra. La critica mar-
xista a la religion se encuentra en toda su obra y
especialmente en su teoria del fetichismo. En el
centro de la obra esta la praxis humana, que se
situa en el centro del analisis y sirve como crite-
rio para discernir los dioses. No enfrenta dioses
falsos con un Dios verdadero, sino que se hace
desde el ser humano y los derechos humanos, que
someten a los dioses y la sociedad a los criterios
de su humana dignidad.

La teologia latinoamericana de la liberacion
producida por Hinkelammert propone una relec-
tura de Marx a partir de lo que ha interpretado
como teologia profana, lugar epistemologico
desde donde se propone al ser humano como ser
supremo para el ser humano, y eso lo conduce
a interpretar la emancipacion como humaniza-
cion. La teologia de la liberacion desarrolla las
categorias de Marx trascendiéndolas. Integra al
analisis a un Dios que acepta que la humaniza-
cion del ser humano es condicion de su existen-
cia. Lo que desemboca en una fe antropoldgica,
donde Dios no puede revelarse sin algun tipo de
antropofania.?

La fe antropologica fue tema de reflexion del
tedlogo uruguayo Juan Luis Segundo. El formato
dialégico que Segundo toma como marco para
pensar la relacion con Dios, empodera al hombre
al reconocer que la fe no llega después que Dios
ha revelado algo. Es parte activa, indispensable
de la misma revelacion. Juan Luis Segundo la
llamé fe antropolégica. Refiere a una base de
creencias socioculturales que supone a la per-
sona humana como un haz de relaciones, que a
través de una trama de vinculos politicos pueden
cambiar sus condiciones de multiples pobrezas/
carencias, en condiciones de plenitud, autonomia
y creatividad. Segundo dira que sin fe antropo-
logica y autoestima humana no existe revelacion
divina ni puede haber fe religiosa. Esta radicali-
dad en situar a la creacion como dialogo, donde
los designios de Dios deben ser interpretados por
un marco determinado por la finitud humana, y
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que la fe antropoldgica es condicidn necesaria
para la fe religiosa, fue la postura que no siguiod
la teologia de la liberacion.

En 1841, Marx dice: «La filosofia [...] hace
su propia sentencia contra todos los dioses celes-
tiales y terrenales que no reconocen la autocon-
ciencia humana como la deidad suprema» (2013,
45). En este texto temprano, se puede encontrar
un criterio critico que da marco al proyecto ético
que la teologia de la liberaciéon comparte con
Marx, y que puede resumirse en: el ser humano
es el ser supremo para el ser humano.

La critica de la religion desemboca en la
doctrina de que el hombre es la esencia
suprema para el hombre y, por consiguiente,
en el imperativo categorico de echar por
tierra todas las relaciones en que el hombre
sea una esencia humillada, esclavizada,
abandonada y despreciable. (Marx 1974,
100; las cursivas son mias)

Este imperativo categorico marxista tiene
clara relacion con posturas cristianas. Para Jesus
de Nazaret, todo ser humano es siempre una rela-
cion: se llama projimidad. Marx en sus escritos
de juventud, establece un ser supremo y hasta
habla de deidad o divinidad. Pero el ser supremo
es secular, no puede ser un Dios trascendente que
prescinda de la condicion humana y su materiali-
dad. Marx no se pregunta por la posibilidad de la
existencia de dioses que acepten que el ser huma-
no es el ser supremo para el ser humano, pero su
reflexiéon nos conduce a esa pregunta.

En América latina en el siglo XXI, la teo-
logia de la liberacion producida por Hinkelam-
mert, continud desarrollando el criterio critico de
Marx — aunque dentro de su reflexion cristiana.
Proponer un Dios que reconoce que el ser huma-
no es el ser supremo que se revela en la abolicion
de relaciones que expresen inhumanidades. La
inmanencia trascendente que la teologia de la
liberacion toma de Marx, va a necesitar que haga
su propia critica de la religion. Esta critica no
conduce a reducir el cristianismo al marxismo
ni el marxismo al cristianismo. La apuesta teo-
logica tiene ahora que ver con la humanizacion
(donde Dios se hace presente) y con formas de
socializacién que permiten pasar de formas

menos humanas a formas mas humanas. La
esperanza cristiana conserva su especificidad en
tanto puede trascender la praxis mas alld de la
factibilidad humana.

El caso de Nietzsche es exactamente opues-
to. Con la muerte de Dios no hay trascendencia
que anime a la inmanencia en sentido de su trans-
formacion; pero tampoco hay agencia humana
que ocupe ese lugar. Con Nietzsche la moder-
nidad renuncia a su proyecto emancipatorio. La
renuncia alcanza a la dimension ético-politicay a
la estética. No hay una critica de la razon mitica
(como la que intentd6 Marx entre otros autores).
En El origen de la tragedia aparece la teodicea
segln la cual el mundo solo puede justificarse
como fendémeno estético. Nietzsche niega que el
arte tenga algtn fin moral, ya sea el de formar-
nos o mejorarnos. Niega también que el artista
sea creador de alguna obra: es solo un médium
por el que se expresa una entidad que si tiene
existencia verdadera y le llama Dionisos.

La llegada del huésped inquictante, cuyo
nombre es nihilismo, y que ahora sabemos de
dénde vino, nos lleva a pensar posibles respues-
tas. La posicion nihilista imposibilita la argu-
mentacion ideologica.

La critica de las ideologias de Marx, que
partia de que el potencial de razon expresa-
do en los «ideales burgueses» y encerrado
en el «sentido objetivo de las instituciones»
ofrece un doble haz: por un lado, presta a las
ideologias de la clase dominante el engafio-
so aspecto de teorias convincentes; por otro,
ofrece un punto de apoyo para una critica
de tipo inmanente de esos productos que
elevan a interés general lo que en realidad
solo sirve a la parte dominante de la socie-
dad. La critica ideoldgica descifraba en las
ideas utilizadas de ese modo un fragmento
de razon existente oculto a si mismo, y leia
esas ideas como una directriz que podian
poner por obra los movimientos sociales
[...]. (Habermas 1989, 147)

La critica de la ideologia se efectiia en el
interior de un marco conceptual comun, que
esta dado por algun tipo de interés general. El
nihilismo no reconoce ningln punto de apoyo
para la critica. Es mds, Nietzsche, apoyandose en
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el nihilismo, realiza una transvaloracion de los
valores en relacion con la teoria critica junto a la
renuncia al contenido utdpico del proyecto de la
modernidad. Se impide la posibilidad de abrirse a
lo otro de si «[...] mediante la remodelacion de su
identidad. La plasticidad ética es esta apertura a la
forma del otro en si mismo» (Malabou 2010, 12).

En el texto clasico Poética, se define la tra-
gedia como:

Imitacion (mimesis) de una accidon seria
(spoudaias) y completa, de cierta dimen-
sion, mediante un lenguaje adornado de
formas distintas en cada una de sus partes,
con personajes que actiian y no mediante
una narracion, y que lleva a cabo mediante
la compasion (éleos) y el temor (phobos) la
purificacion (Kathdrsis) de pasiones tales.
(Poética 1449b24-28)

A partir de esta definicion se abre la dis-
cusion sobre los fines de la tragedia. Se pue-
den distinguir distintos fines. El primero es la
Katharsis, que se logra por los sentimientos
propios de la tragedia: compasion y miedo. Tam-
bién podemos entender fin como #élos, lo que nos
lleva a la funcion poiética de la tragedia. Es la
dimension del mythos, en el sentido de narracion
y argumento. Por ltimo, podemos reconocer en
el aprendizaje que proporcionan las artes otro de
los fines de la tragedia. Esta discusion es relevan-
te para nosotros, porque en la reflexion sobre los
fines, encontramos un circulo hermenéutico que
posibilita el continuo cambio en nuestra interpre-
tacion de lo tragico en funcion de los continuos
cambios de nuestra realidad presente, tanto indi-
vidual como social.

En Antigonas. La travesia de un mito univer-
sal por la historia de Occidente George Steiner
dice que:

En la tragedia griega, la dimension de la
trascendencia es esencial [...] En el mito
cobra cuerpo el potencial de finalidad al
posponer su realizaciéon en virtud de la
ambigiiedad, del error y el conflicto. En el
mito hay siempre un «aguardar» la signifi-
cacion. (2013, 332-333)

Si bien Steiner no desarrolla la nocion de
potencial de finalidad, una vez que lo menciona,
aporta alguna ampliacion diciendo «el mito y su
trascendencia generan, imponen, la dinamica de
la repeticion (ese «preguntar de nuevoy) a través
del tiempo» (2013, 333).

En la obra de Nietzsche no hay ni potencial
de razon ni potencial de finalidad. El autor rei-
vindica la vida, pero sin imperativos categoricos
como los que propuso Marx. Renunciando a
la emancipacion y a la redencion, su proyecto
filosofico encarna la modernidad in extremis.
Podriamos decir —siguiendo a Hinkelammert—
que es el autor clasico del capitalismo salvaje.

A todo intento realizado en la historia por
mejorar al hombre, Nietzsche lo llama moral.
Cuando responde a su gran cuestion, jqué es
lo dionisiaco?, responde que es la afirmacion
incondicional de la vida, de esta vida, de la
verdadera vida. La oposicion frontal a cualquier
criterio moral significa impedir pensar otras
vidas posibles a partir de la vida actual. «El decir
si a la vida misma incluso en sus problemas mas
extrafios y mas duros; la voluntad de vida, ale-
grandose de su propia inagotabilidad al sacrifi-
car a sus tipos mas elevados —a eso lo denominé
yo dionisiaco [...]» (Nietzsche 2016, 690). En
los poetas tragicos, el sacrificio se hacia para
que hubiera vida; en Nietzsche, vida y sacrificio
parecen identificarse.

Georg Steiner (1997) distingue entre los
modos de la tragedia a uno que, por insoporta-
ble, es muy poco frecuente: tragedia absoluta.
Se basa en el postulado: la vida humana es una
fatalidad. La lista —entre autores y obras— de las
tragedias absolutas es breve. Entre los escritores
que menciona, aparece Edipo rey y Antigona
de Sofocles, algunas obras de Euripides, Mar-
lowe, Cioran, Shakespeare en Timon de Atenas,
Berenice y Fedra de Racine, Shelley, Biichner y
Beckett. También nombra a pintores. Steiner no
incluye en la lista a Nietzsche, pero pudo haberlo
hecho. «Definida estrictamente, la tragedia abso-
luta es el modelo performativo de la desespera-
cion» (1997, 118).

[...] lo que he llamado «tragedia absoluta»
no se limita a postular la Caida del Hombre;
no se limita a retratar la situacion humana
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como una consecuencia directa de la desgra-
cia original y fundamental [...] La tragedia
absoluta hace implicita o explicita la intui-
cion segun la cual ni la venida de un mesias
ni la venida de un Cristo hacen posible
algln tipo de reparacion (Steiner 1997, 117).

El universo insoportable que producen los
tragicos absolutos se representa en el teatro,
en libros, pinturas y en la vida cotidiana de las
comunidades. Antes de compartir la lista (que
hemos reproducido antes), Steiner refiere al
Holocausto —donde el judio y el gitano come-
tieron el crimen de ser. Nosotros agregariamos
otros grupos a los que menciona Steiner, que
también fueron victimas— como obra absoluta-
mente tradgica. Los autores son los barbaros del
siglo XX. Nietzsche ya expresa esa sensibilidad
y la anuncia:

Para elevarse, luchando, de este caos a esta
configuracién surge una necesidad, hay
que elegir: o perecer o imponerse. Una
raza dominante solo puede desarrollarse en
virtud de principios terribles y violentos.
Debiendo preguntarnos: ;jDonde estan los
barbaros del siglo XX? Se haran visibles y
se consolidaran después de enormes crisis
socialistas; seran los elementos capaces de
la mayor dureza para consigo mismo, los
que puedan garantizar la voluntad mas pro-
longada. (Nietzsche 2000, 579).

Parece que jbarbarie o socialismo! es el grito
o consigna de Nietzsche. Fueron los intelectuales
de la Escuela de Frankfurt los que invirtieron el
grito en: jsocialismo o barbarie!

Hinkelammert dijo que «Nietzsche se puede
leer como un programa para la sociedad burgue-
sa del siglo XX, primero del Nazismo y hoy del
Mundo Libre» (2001, 100). Hoy, con la aparicion
de neoconservadores con su utopismo derechista,
es pertinente preguntar si Nietzsche puede ser
leido como el filésofo de las nuevas derechas y su
espiritualidad disgregadora. La critica de Hinke-
lammert a Nietzsche, representa la critica del
humanismo de la praxis que incluye a todos, con-
tra la postura cinica que asume que no hay lugar
para todos. Ambos autores escribieron sendos
textos sobre la tragedia como género literario,

pero también reflexionaron sobre vidas tragicas
de pueblos y comunidades. En los dos casos, se
reflexiona en el nivel del mito. El mito del poder.
Las conclusiones son opuestas. Nietzsche per-
sigue toda alternativa y justifica el sistema que
se basa en la tesis de que la muerte es fértil si
se produce en nombre del orden. Hinkelammert
afirma la rebelién del sujeto y afirma que: el
asesinato es suicidio. Pensar en la construccion
de un mundo nuevo sin cambiar el cielo, parece
una tarea inutil. Cambiar las dos cosas, volver
a intentarlo, bien podria ser el proyecto de la
teologia latinoamericana de la liberacion para el
siglo XXI.

Notas

1. Macedonio Fernandez en su ensayo breve Una
imposibilidad de creer, reflexiona sobre la impo-
sibilidad de creer que no hay mas que lo evidente
y que la vida sea solo un drama insignificante.
Ver No todo es vigilia la de los ojos abiertos.
(2001, 381).

2. Gustavo Gutiérrez en Teologia de la liberacion.
Perspectivas, usa el término antropofania para
referir al proceso por el cual las comunidades
crecen humanamente en el hecho de compren-
der que la conciencia que el hombre tiene de si
mismo implica la conciencia de que superara lo
que es actualmente y de que nos aproximamos a
una nueva era (1972, 275).
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Si Lacan, entonces Althusser:
de la afinidad evidente a l1a homologia tedrica

Resumen: FEste articulo presenta un
primer esbozo en torno a la posible relacion
homologica entre Althusser y Lacan. En primer
lugar, se examinan las afinidades entre ambos
pensadores: sus retornos a Freud y a Marx, ast
como su critica al psicologismo y al humanismo.
Tras plantear sus evidentes discrepancias, se
identifica, en el nivel de la enunciacion de ambos
teoricos, un razonamiento teorico homoldogico: la
logica de la causalidad estructural. Se concluye
con una revalorizacion del acontecimiento como
condicion de la estructura y con la propuesta de
una articulacion logica entre Althusser y Lacan
para una critica de la estructura capitalista.

Palabras clave: Estructura, Homologia,
Marxismo, Psicoandlisis, Sujeto.

Abstract: This paper presents a preliminary
outline concerning the possible homological
relationship between Althusser and Lacan. First,
it examines the affinities between both thinkers:
their returns to Freud and Marx, as well as
their critique of psychologism and humanism.
After considering their evident discrepancies, a
homological theoretical reasoning is identified
at the level of enunciation of both theorists:
the logic of structural causality. The article
concludes with a reassessment of the event as a
condition of the structure, and with the proposal
of a logical articulation between Althusser and
Lacan for a critique of capitalist structure.

Keywords: Structure, Homology, Marxism,
Psychoanalysis, Subject.

Introduccion

Los trabajos de Louis Althusser y de Jacques
Lacan tuvieron una enorme relevancia a media-
dos del siglo XX y sus efectos se han prolongado
hasta nuestros dias, pues ellos han servido de
base tedrica de ese amplio y difuso espectro
denominado marxismo lacaniano en el que se
reencuentran, no sin tensiones, la herencia freu-
diana y la marxiana (Acha 2018; Pavon-Cuéllar
2014). El senalamiento de las evidentes afini-
dades entre ambos pensadores y sus trabajos no
puede elidirse. Ambos autores se conocieron per-
sonalmente, y ambos coincidieron en la cumbre
de la atmosfera estructuralista francesa. Ambos
produjeron un sismo al interior de sus respectivos
campos teoricos: el marxismo y el psicoanalisis.
De igual modo, las reflexiones del filosofo y del
psicoanalisis suscitaron un fuerte interés en toda
una generacion de jovenes intelectuales: Alain
Badiou, Jacques-Alain Miller, Etienne Balibar,
Slavoj Zizek, Jean-Claude Milner, son tan solo
algunos de los nombres que adhirieron, a su
modo, a las tesis althusserianas y lacanianas.

Sin embargo, la relacion entre ambos intelec-
tuales fue manifiestamente asimétrica. A pesar
de que en 1945 Althusser habia considerado
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detestable a Lacan tras haberlo escuchado en un
ciclo de conferencias (Roudinesco 2016, 434),
casi una década después, en un texto publicado
en julio de 1963, Althusser (2008b) se dirigia elo-
giosamente a Lacan en una nota a pie de pagina,
resaltando su reivindicacion epistemologica del
descubrimiento freudiano, a saber, el incons-
ciente. En ese mismo aflo, el filésofo marxista
organizé un seminario dedicado al psicoanalisis
y a su contempordneo parisino. En ese semina-
rio, Althusser intervino con dos conferencias en
las que volvia a resaltar el importante proyecto
tedrico de Lacan en torno de la cientificidad
del psicoanalisis (Althusser 2014a; 2014b). En
diciembre del mismo afo, Althusser recibe a
Lacan en la Ecole Normale Supérieure tras su
ruptura con la Sociedad Francesa de Psicoanali-
sis, permitiéndole al psicoanalista continuar con
su seminario.

En esa misma época y en los afios posterio-
res, Althusser no sélo recurre al psicoanalisis
como una herramienta tedrica valiosa, como
queda de manifiesto en sus obras principales:
Pour Marx y Lire Le Capital, sino que escri-
be sobre psicoanalisis, sobre el inconsciente,
manteniendo la mayor parte del tiempo un tono
marcadamente lacaniano: Freud y Lacan, su
correspondencia con su analista René Diatkine,
las Tres notas sobre la teoria de los discursos,
entre otros textos, son muestra de que Althusser
era un militante del inconsciente. No obstante,
parece que no sucede lo mismo con Lacan, pues
sus referencias a Althusser suelen tomar la forma
de unos cuantos elogios a la lectura que Althus-
ser realizd de Marx (Lacan 2021c¢), o la forma de
una aparicioén implicita, ausente y elidida, pero
efectiva (Pavon-Cuéllar 2020).

No pretendemos desarrollar el modo en
que el marxismo y el psicoanalisis se articulan
en la obra de Althusser, ni tampoco pretende-
mos resaltar las deudas que Lacan tiene con
Althusser, pues todo esto ya ha sido sefialado
ampliamente en numerosos y valiosos trabajos
(Pavon-Cuéllar 2019; Acha 2018; Pavon-Cuéllar
2020). El objetivo de este trabajo es, en primer
lugar, mostrar los puntos evidentes de afinidades
o analogias entre los trabajos tedricos Althusser
y Lacan abordandolos cada uno en su especifici-
dad, y al mismo tiempo, interrogar si tras estas

evidencias, aparentemente fortuitas, se puede
demostrar la existencia de una homologia teorica
que hasta entonces permanecia invisible y elidi-
da; es decir, la existencia de una logica compar-
tida (Tomsi¢ 2018, 106), de lugares tedricos en
donde se trata de lo mismo (Lacan 2021c, 41), en
donde el mismo problema tedrico esta plantea-
do (Althusser 1969b, 203). ;Acaso no podemos
suponer que, mas alla del elogio mutuo entre
Lacan y Althusser, de las analogias y afinidades
en sus trabajos, de las discrepancias existentes
entre ellos, se encuentra en juego una relacion
mas fundamental, o mejor aun, una operacion
tedrica que es comtin a ambos? Se trata de elabo-
rar un planteamiento que subvierta las evidencias
que se nos presentan, pues como toda evidencia,
conduce al autoengafio. Proseguimos, de algin
modo, la linea argumentativa sostenida por Vied-
ma (2019, 47) segin la cual puede establecerse
una relacion de codo a codo entre las reflexiones
de Lacan y de Althusser.

Senialemos de paso que tal hipotesis de tra-
bajo supone, por un lado, contradecir la afirma-
cion precipitada y ampliamente aceptada de que
Lacan habria superado a Althusser en diversos
puntos —como la teoria del sujeto o la caducidad
de la lectura sintomal, lo que implica de algu-
na forma el rechazo de la sobredeterminacion
(Zizek 1992)—, y por el otro, intentar pensar
otra forma de articulacion pues, a fin de cuen-
tas, ambos trabajan en un mismo plano logico
sin superarse a si mismos. Ya no se trataria de
una relacion de complementariedad, afinidad,
o incluso de discrepancia, sino una relacion que
implique una necesidad logica.

Los retornos

El primer punto de afinidad entre Althusser
y Lacan surge en el plano del trabajo tedrico.
Tanto el filésofo como el psicoanalista se pro-
pusieron un retorno critico sobre los fundadores
y sus conceptos. Marx y Freud debian ser leidos
criticamente para disipar los equivocos en los
que se incurrieron al interior del marxismo y
del psicoanalisis. Gillot (2010) llega a establecer,
incluso, que el retorno a Marx de Althusser es
andlogo al retorno a Freud de Lacan, lo que
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quiere decir que son semejantes mas no idénti-
cos, pues el origen coyuntural de cada operacion
tedrica y su proceso es distinto en uno y en otro.
Lacan (2009a) se enfrentaba a las reinterpreta-
ciones psicologizantes del descubrimiento del
inconsciente que tuvieron lugar en Norteamé-
rica, pues ellas, al haber ignorado la revolucion
teorica de Freud, habian reducido la técnica psi-
coanalitica a una simple técnica de readaptacion.
Esta oposicion le valié a Lacan la escision con la
Sociedad Psicoanalitica de Paris.

Una de las formas en las que se llevo a cabo
esta desviacion psicologizante fue a través de
la suposicion ideologica de la existencia de un
yo objetivable, concebido como una esfera libre
de conflictos, una instancia autébnoma y con
una funcion sintética-homeostatica sobre la que
gravitan los procesos psiquicos (Lacan 1981;
2009d). Bajo esta perspectiva, el psicoanalisis
desemboca en una técnica de reforzamiento del
vo que, eludiendo el problema del inconsciente,
sirve a los intereses adaptacionistas del capitalis-
mo fordista. Los psicoanalistas norteamericanos
se convertian en unos managers del alma (Lacan
2009d, 380). Con ello, se desplaza la ética del
deseo, inaugurada por Freud, y se la remplaza
por una ética de la normalizacion del sujeto
(Lacan 2015).

La reaccion de Lacan frente a estos embates
psicologizantes fue el proponer un «retorno a las
fuentes» (Lacan 1981, 12) que tuvo como condi-
cién dos desplazamientos teoricos relacionados
entre si. Por un lado, Lacan (1981) enfatizaba
el cardcter imaginario e ilusorio del yo, pues
este es el producto del reflejo especular que le
devuelve el espejo, es decir, es el producto de esa
imagen especular que le otorga cierta autonomia
y coherencia frente a su fragmentacion constitu-
tiva —pulsiones parciales, deseo metonimico—.
Sin embargo, esta realidad especular condena
al sujeto a una alienacion radical: la identidad,
0 eso que se denomina con el término yo, sélo
se constituye a través de la identificacion con
ese otro especular del espejo. En este sentido, el
yo s6lo puede captarse siempre como algo ajeno.
Esta identificacion especular con la cual el sujeto
se reconocera como un yo, lo condena inmedia-
tamente al desconocimiento de su fragmentacion
constitutiva; de ahi entonces que Lacan (2021b,

104) califique a esta pretendida unidad yoica
como una escandalosa mentira.

El segundo desplazamiento tedrico realiza-
do por Lacan se realizo a través de una revalo-
rizacion de la palabra y del lenguaje, lo que se
condensa en el conocido aforismo segun el cual
el inconsciente estd estructurado como un len-
guaje (Lacan 2009e; 2009a; 2009i; 2022). Lacan
(2021d, 429) no duda en afirmar que e/ lenguaje
es la condicion del inconsciente, pues es en ¢l
en el que se manifiestan los mecanismos del tra-
bajo libidinal descubiertos por Freud, a saber, el
desplazamiento y la condensacion (Freud 1979).
Si Lacan asimila la estructura del inconsciente
a la estructura del lenguaje, es porque es esta
ultima la que constituye la realidad misma del
sujeto: es el significante y su naturaleza material
y sobredeterminada —pues ningun significante se
significa a si mismo—, lo que causa al sujeto y
lo que hace que su experiencia sea irreductible a
una experiencia psicologica (Lacan 2009h).

Esta estructura simbolica, que Lacan desig-
na como el gran Otro —la cultura, la economia,
la politica—, es el lugar en donde se produce el
deseo inconsciente. De ahi entonces que el deseo
no sea algo natural, como el instinto, sino que
pertenece al registro de lo simbolico: el deseo es
siempre deseo del Otro, esto es, se desea a través
de los significantes heredados por la cultura
(Lacan 20091).

Asi, el retorno lacaniano a Freud reivindica
el potencial subversivo del psicoandlisis como
practica del deseo, rechazando cualquier fin
adaptativo. En este sentido, la consigna freudiana
dada al final de su conferencia sobre la descom-
posicion de la personalidad psiquica, «Wo Es
war, soll Ich werden» (Freud 1986, 74) —consigna
sobre la que se basaron las desviaciones psicolo-
gizantes—, adquiere un nuevo estatuto en Lacan,
pues ya no se trata de un reforzamiento del yo,
sino de la asuncion de la verdad del deseo: «alli
donde ello estaba, yo como sujeto debo llegar a
ser» (Lacan 20094d).

De manera analoga, la empresa teérica de
Althusser surge como respuesta a la ortodoxia
marxista, entonces dominada por la problematica
humanista que se habia formulado como conse-
cuencia del Informe Secreto del XX Congreso
del Partido Comunista de la Unidon Soviética:
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el humanismo marxista se erigia como la nueva
bandera frente al dogmatismo estalinista. Sin
embargo, en estas condiciones, Althusser (1968)
identificaba un vacio teérico al interior del Par-
tido Comunista Francés que habia sido suturado
con un pragmatismo politico acéfalo, sin una
reflexion filosofica seria de las tesis marxianas
y marxistas. Ante tal situacion, Althusser (1968,
22-23) propone someter a un examen critico 1os
textos de Marx y abordar el problema de la dife-
rencia especifica de la filosofia marxista en su
relacion con la filosofia hegeliana, es decir, tratar
de definir la diferencia especifica caracteriza a
Marx con respecto a Hegel. Grosso modo, este
examen critico tenia como objetivo dar cuenta
de la ruptura epistemologica existente entre el
joven Marx y el Marx maduro (Althusser 1968,
23), esto es, entre el Marx feuerbachiano-hege-
liano y el Marx de El Capital.

El programa de lectura propuesto por Althus-
ser (1969a, 33) consistio en una lectura sintomal
que identifica un segundo discurso que se articu-
la y se produce en los puntos sintomaticos de la
letra de Marx. En efecto, tal lectura consiste en
un doble movimiento: por un lado, sefiala los lapsus
discursivos y los sintomas tedricos que trastornan
la transparencia del texto pues ellos revelan una
verdad; por otro lado, la lectura sintomal restable-
ce y reconstruye esa verdad que se vehiculiza de
forma elidida en los significantes sintomaticos, es
decir, una verdad que estaba solo presente por una
ausencia (Althusser 1969a, 33).

La lectura althusseriana de Marx produjo
dos movimientos ldégicamente relacionados que
trastornaron el entendimiento de la relacion de
Marx con Hegel y con los economistas clasicos.
En primer lugar, puso en duda la pretendida
continuidad entre Marx y Hegel, hasta entonces
justificada por la figura de la inversion materia-
lista de la dialéctica hegeliana (Althusser 1968,
72). Althusser (1968) argumenta que la dialéctica
materialista no es una simple inversion de la dia-
léctica hegeliana, pues esta inversion implicaria
la importacion y la conservacion de la logica
idealista del autodesarrollo contradictorio de la
conciencia hacia el Saber Absoluto. El punto de
vista de la inversion reduce la dialéctica marxis-
ta a una aplicacion de la logica hegeliana a las
condiciones materiales, en donde la economia y

su contradiccion fundamental —entre las fuerzas
productivas y las relaciones de produccion—
toman el lugar de la conciencia para dirigir el
curso de la historia: tal es el nicleo tedrico del
economicismo (Althusser 1968).

En lugar de una contradiccion simple y
unica, lo que Althusser identifica en Marx, por
el contrario, es el hecho de que la contradiccion
se encuentra siempre sobredeterminada, es decir,
articulada con otras contradicciones en un todo
complejo estructurado, de modo que estas con-
tradicciones aparentemente secundarias consti-
tuyen la condicién de existencia de la llamada
contradiccion principal (Althusser 1968, 81, 169).
La sobredeterminacion, término proveniente del
psicoanalisis freudiano (Freud 1979), es definida
por Althusser (1968, 172-173) como la reflexion,
en la contradiccion misma, de sus condiciones
de existencia, es decir, que la contradiccion refle-
jaen su interior el todo complejo en que ella exis-
te. Asi, la contradiccion econémica ya no puede
erigirse como el unico motor del desarrollo his-
tdrico, pues en cada momento particular, en cada
coyuntura singular, nos encontramos con un
conjunto complejo de diversas contradicciones.
Situandose en las antipodas del economicismo,
Althusser (1968) identifica esta sobredetermina-
cion como aquello que define la especificidad de
la dialéctica marxista.

El planteamiento tedrico de la sobredetermi-
nacion lleva a Althusser al segundo movimiento
logico en su lectura de Marx, a saber, el discer-
nimiento de la causalidad estructural, definida
como el tipo de presencia y de eficacia de la
estructura en sus efectos, o dicho, en otros térmi-
nos, el modo de determinacion de los elementos
de una estructura (Althusser 1969b, 203). Hay
dos elementos que caracterizan a la causalidad
estructural. El primero es su inmanencia, en el
sentido spinozista del término (Spinoza 2000).
Asi como para Spinoza (2000), Dios es causa
inmanente de todas las cosas, pues es condicion
sine qua non de ellas y se vehiculiza a través de
ellas, asi la estructura lo es con sus efectos: ella
es inmanente a sus efectos (Althusser 1969b,
204). La estructura esta siempre presente en cada
elemento que ella sobredetermina, y viceversa:
cada elemento debe entenderse en funcion de su
lugar en la estructura.
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La segunda caracteristica de la causali-
dad estructural es el estatuto paraddjico de su
manifestacion, pues ella actia solo como causa
ausente por lo que se puede afirmar que «toda la
existencia de la estructura consista en sus efec-
tos» (Althusser 1969b, 204). Esta paradoja fue
seflalada por Jacques-Alain Miller (2017, 202) a
través del concepto de causalidad metonimica en
la que, a través de un desplazamiento imaginario
—provocado por la experiencia vivida y empi-
rica del sujeto—, un efecto toma el lugar de la
causa. Sin embargo, la estructura sigue estando
presente aun en este desplazamiento metonimico
de la causalidad: digamos que la unica forma de
saber algo sobre la estructura es a través de sus
efectos y de este movimiento metonimico de la
causalidad.

El concepto de causalidad estructural resul-
to crucial para Althusser en la medida en que
permite identificar el objeto cientifico de Marx,
es decir, permite definir el modo de produc-
cién capitalista y su distincion con respecto
al objeto ideoldgico de la economia politica
clasica (Althusser 1969b). Para Marx, el punto
de partida ya no es la figura antropolédgica del
homo oeconomicus, como lo supone la economia
politica clasica, sino la estructura capitalista y las
relaciones estructurales existentes en ella. Asi, la
plusvalia no puede entenderse como el producto
de un sujeto econdémico avido de ganancias y
egoista, sino que presupone una estructura com-
pleja sobredeterminada en la que determinados
medios de produccion se relacionan de un modo
especifico con los agentes de la produccion: esta
estructura es lo que determina la posicion de estos
agentes, dandoles su especificidad como proleta-
rios o como explotadores; en este sentido, el mar-
xismo no puede reducirse a una antropologia o a la
simple identificacion de una esencia humana, pues
el comportamiento del sujeto estd definido por la
estructura social (Althusser 1969b).

Hasta ahora, podemos decir que Lacan y
Althusser mantienen una afinidad al plantear la
necesidad de una «practica tedrica» (Althusser
1968, 137, 142), en el sentido althusseriano del
término —como produccion de conocimientos y
critica de la ideologia— al interior del psicoa-
nalisis y del marxismo respectivamente. Ambos
ponen en juego determinados medios con vistas

a la produccién de una nueva elucidacion con-
ceptual de los militantes de la verdad, a saber,
Marx y Freud. Sin embargo, debemos sefalar
que lo que se revela en ambas practicas teoricas
es que los retornos son, en realidad, rodeos y
contorneos asintéticos, pues nunca se accede
directamente al conocimiento, como lo supone
la tradicion empirista, sino que es necesario
realizar un rodeo por la teoria (Althusser 1969a).
No hay lecturas transparentes, sino lecturas
mediadas por el ojo de la teoria. De ahi entonces
que Lacan retorne a Freud por medio de un gran
rodeo por la lingiiistica, la antropologia, la topo-
logia y, afios mas tarde —pues con ello descubre
el plus-de-gozar— por el marxismo. De igual
modo, Althusser sélo retorna a Marx leyéndolo
a través de Lenin, Mao, Spinoza, Freud, Bache-
lard, Lacan, Epicuro o Maquiavelo. Tales rodeos
les permitieron, tanto a Lacan como a Althusser,
plantear preguntas hasta entonces inexistentes en
el marxismo y el psicoanalisis.

La critica al psicologismo y al
humanismo

Como advertimos hace un momento, la
practica teodrica supone dos momentos: la critica
de las nociones ideoldgicas ligadas al sentido
comun, asi como la produccion de nuevos cono-
cimientos y nuevas preguntas. La elucidacion
lacaniana de Freud y la lectura althusseriana de
Marx tuvieron como condicion previa una critica
radical de dos posiciones filoséficas relaciona-
das entre si: el psicologismo y el humanismo.
Esta critica es el segundo punto en el que los
trabajos de Lacan y Althusser son semejantes o
afines. Esta coincidencia, ademas, cobra todo su
sentido si se toma en cuenta la coyuntura teorica
en la que ambos estaban inmersos, a saber, el
estructuralismo francés cuya ruptura con la tra-
dicion fenomenologica-existencialista se tradujo
en un desplazamiento teorico crucial: el descen-
tramiento del sujeto con respecto de si mismo
(Balibar 2005; Dosse 2004).

En diversos lugares, la critica al psicologis-
mo en Lacan cobra la forma de un rechazo con-
tundente de la psicologia como campo del saber.
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Es asi como sucede en Mas alla del principio de
realidad, un texto poco difundido pero avido de
consecuencias teoricas que permiten diferenciar
el psicoandlisis de la psicologia. Alli, Lacan
(2009¢g) dirige un fuerte cuestionamiento a la
psicologia en su version asociacionista. Los pre-
supuestos teoricos de esta psicologia estriban,
para Lacan, en una suerte de materialismo inge-
nuo pues el abordaje de los fenomenos psiquicos
se ve reducido a una subrepticia clasificacion
de valor, 1o que «falsea el andlisis de estos y
empobrece su sentido» (Lacan 2009g, 84). En
su afan por adherirse al sistema de mecanismos
tangibles de las ciencias fisicas, los psicologos
asociacionistas no hacen sino caer en una pros-
ternacion ante el nuevo idolo, a saber, el cien-
tificismo, cuya consecuencia es una mutilacion
de todo lo real de la verdad del sujeto (Lacan
2009¢g, 86-87).

En otro momento, Lacan (2009b, 210-211)
denuncia el peligro que supone la maniobra ideo-
logica del psicologismo: este procede cosificando
al ser humano a través de la figura del homo
psychologicus; en esta maniobra psicologizante,
el sujeto no es ya sino objeto pues queda reduci-
do a los «rasgos mudos del comportamiento». Lo
interesante es concebir este homo psychologicus
como el producto de nuestra era industrial, pues
sus rasgos presuntamente objetivos coinciden
perfectamente con los de las maquinas, de modo
que parece como si estuvieran unidos (Lacan
2021a, 86). Sin embargo, como lo enfatiza Lacan
(2009d, 394-395), el psicologismo no estriba en
una objetividad cientifica, sino en una objeti-
vacion psicologica que se muestra solidaria del
discurso de la opinion. Esta objetivacion del
sujeto que hace que se lo mantenga en un estado
de observacion, estd sostenida por una ley de
desconocimiento de la verdad del inconsciente
(Lacan 2009d, 395).

El psicologismo presupone, como su nucleo
tedrico fundamental, la existencia de un yo cons-
ciente como autor y duefio de su discurso. Sin
embargo, esta presunta fransparencia del Yo es
engafiosa, pues ignora su determinacion por la
opacidad del significante (Lacan 2009i, 770).
En efecto, el yo actua imaginariamente como un
significante que se significa a si mismo, igno-
randose como parte de la cadena significante

del Otro. La verdad del sujeto no estriba en lo
que €l describa como su identidad, sino en la
articulacion significante que lo constituy6 desde
antes de su nacimiento.

Althusser (2008b) también rechaza el psico-
logismo al describir la situacion de la filosofia y
las ciencias humanas en la era de la tecnocracia.
Segtin el fil6sofo francés, las demandas tecno-
craticas del capitalismo pulverizan los esfuerzos
criticos de la filosofia por medio de la ideologia
empirista, en la que convergen el positivismo y
el psicologismo (Althusser 2008b, 53-54). Tanto
uno como el otro se encuentran presentes en las
llamadas ciencias humanas, lo que vuelve pro-
blematico su estatuto epistemolédgico. La filoso-
fia debe rechazar esta ideologia empirista, y por
consecuencia, el psicologismo, para llevar a cabo
una critica radical de las ciencias humanas.

El rechazo del psicologismo por parte de
Althusser prosigue en 1964, en el seminario que,
en conjunto con sus alumnos, dedic6 a Lacan
y al psicoanalisis. En su segunda intervencion,
Althusser se adhiere al rechazo lacaniano de
la psicologia y, por lo tanto, del psicologismo,
pues estos estriban en una premisa basica: la
confusion entre el yo y el sujeto, es decir, la iden-
tificacion ideologica de ambas figuras (Althusser
2014b, 92, 94). Ahora bien, aqui se revela que el
psicologismo y la psicologia descansan en una
paradoja tedrica: el sujeto psicologico es concebi-
do como el origen de sus propias acciones, pero
con ello, se olvida o se reprime el hecho de que su
«origen es manifiestamente politico» (Althusser
2014b, 94-95).

El humanismo, como posicion filosofica, es
criticado por Althusser de forma intransigente
a lo largo de su produccion teodrica. Su denomi-
nado antihumanismo teorico, considerado por
¢l mismo como su aportacion mas sustancial
al marxismo (Althusser 2008a) suscitdé las mas
diversas reacciones, como la que podemos cons-
tatar en el texto que John Lewis (1972) le dedi-
ca al filésofo francés. Para Althusser (1968,
188) es importante desprenderse de la ideologia
humanista, pues ella implica una concepcion
idealista-empirista: el humanismo establece, por
un lado, una esencia universal del hombre, es
decir, un idealismo de la esencia; por otro lado,
esta esencia debe encarnarse y materializarse en
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sujetos concretos, lo que conlleva un empirismo
del sujeto (Althusser 1968, 188). Asi, podemos
ver que el idealismo y el empirismo no son sino
dos caras de la misma moneda: el empirismo es
la condicion necesaria del idealismo pues cual-
quier esencia necesita su manifestacion concreta,
mientras que el idealismo es siempre el reverso
del empirismo, pues este, como supuesta apro-
piacion directa de lo real, incurre en supuestos
a priori y trascendentales. Este humanismo es
la base teorica del homo oeconomicus que, de
acuerdo con Althusser (1968), Marx rechaza para
fundar la ciencia de la historia.

El humanismo, que de algun modo dominé a
toda una interpretacion del marxismo posterior al
periodo estalinista, conduce a una reduccion bas-
tante problematica, a saber, aquella que conside-
ra las relaciones de produccion como relaciones
humanas en las que una determinada naturaleza
humana esta en juego: con ello, «la historia llega
a ser entonces transformacion de una naturaleza
humanay (Althusser 1969b, 151-152). Si el huma-
nismo cobra tanta relevancia, no es por su riguro-
sidad tedrica, sino porque se erige en calidad de
evidencia empirica, pues parece que «los ‘acto-
res’ de la historia son los autores de su texto»
(Althusser 1969b, 152). Este caracter evidente del
humanismo fue también criticado por Althusser
(1974) en su respuesta a John Lewis, quien le
reprocho al filésofo francés el haber olvidado
el pretendido papel fundamental del sujeto en el
devenir historico (Lewis 1972). Para Althusser
(1974, 37), «no se puede partir del hombre por-
que significaria partir de una idea burguesa de ‘el
hombre’». En efecto, para comprender el movi-
miento de la historia, es preciso desembarazarse
del fetichismo de ‘el hombre’ (Althusser 1974,
36), pues dicho fetichismo funciona mediante la
atribucion subrepticia de propiedades naturales o
esenciales que serian inmutables —tal como suce-
de con el fetichismo de la mercancia propuesto
por Marx (2014)—. Este rechazo del humanismo
y de todo intento por poner al sujeto en el centro
de las determinaciones, es lo que lleva a Althus-
ser (1974, 35-36) a plantear una de sus tesis mas
conocidas: La historia es un proceso, y un pro-
ceso sin sujeto.

;Una homologia?

Las afinidades o analogias implican, por su
propia definicién, un margen de exclusiones, de
incompatibilidades, de tensiones y de divergen-
cias. La semejanza es siempre parcial en una
analogia. En efecto, pareceria que, asi como se
revelan las afinidades, asi las discrepancias sur-
gen de forma inmediata. En el caso de Althusser
y Lacan esto no es la excepcion: el primero
rechaza la tesis del sujeto de la ciencia (Althus-
ser 1996b), mientras que Lacan (2009c¢) insiste
en ella para designar al sujeto con el que opera
el psicoanalisis; en Althusser, la presencia de lo
real en el sentido lacaniano del término —aquello
indeterminado que escapa a la simbolizacion
(Lacan 1981; 2022; 1953)— no es tan evidente a
simple vista, a veces parece escabullirse y solo es
clara a condicion de realizar una lectura sintomal
para discernir esta dimension: sea en la forma de
la politica entendida como el borde de la teoria
(Romé 2017), sea en la forma de los lugares
vacios de la ideologia que se le presentan alea-
toriamente al sujeto y que debe ocuparlos como
propios (De fpola 2007). A pesar de establecer
una relacion inextricable y sobredeterminada
entre ellos, Althusser (1969a) distingue el proce-
so de la ciencia del mecanismo de la ideologia,
mientras que Lacan (2021d, 460) afirma que la
ciencia no es sino una ideologia de la supre-
sion del sujeto, borrando la linea divisoria entre
ambos campos. Mientras que Althusser parece
rechazar completamente la categoria de sujeto —
como se expresa en su respuesta a John Lewis—,
Lacan la reformula radicalmente y sobre ella
produce toda su teoria del inconsciente. Lacan
y Althusser coinciden, pero al mismo tiempo se
alejan y se contradicen.

Tomando en cuenta que existen mas discre-
pancias que afinidades, ;cabe la posibilidad de
seguir pensando en una homologia entre Althus-
ser y Lacan? Pese a estas discrepancias y frente a
las analogias evidentes entre ambos, sostenemos
que existen elementos que permiten atisbar la
existencia de dicha homologia. Precisemos, en
primer lugar, que la homologia es un concepto
que proviene de la biologia y que sirve para
designar la semejanza de estructura genética de
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dos organismos, incluso cuando estos dos sean
distintos. Si nos atenemos a las raices epistemo-
logicas, homos y logos, es de la semejanza de
lo que se trata: dos discursos o razonamientos
cuyas condiciones son iguales o idénticas.

En 1968, Lacan (2021c¢) identifica una homo-
logia entre Marx y Freud, pues el primero habria
descubierto la pérdida de goce como efecto de
una estructura, de un excedente no simboli-
zable en el capitalismo que cobra la forma del
plusvalor. Este descubrimiento marxiano lleva
a formular a Lacan (2021c, 18) la existencia del
plus-de-gozar en Freud, es decir, la renuncia del
goce por el efecto del discurso, una renuncia que
da lugar al objeto causa de deseo, el objeto a. Es
en este sentido en el que se puede afirmar que
entre el plusvalor y el plus-de-gozar existe una
relacion propiamente homologica en donde se
trata de lo mismo, pues en ambas «estd en juego
la cinceladura del discurso» (Lacan 2021c, 41).

Ahora bien, Althusser fue clave en el esta-
blecimiento de esta homologia existente entre
el plusvalor y el plus-de-gozar. Lacan (202Ic,
16, 28) reconoce que el trabajo de lectura de
Marx llevado a cabo por Althusser en torno al
problema del objeto del capital lo inspiraron,
pues permite, paralelamente, «situar la funcion
esencial del objeto a propia de la investigacion
psicoanalitica, es decir, del plus-de-gozar. Si
Lacan es importunado por Marx y la homologia
que introduce, como ¢l mismo lo reconoce, y
si el recurso a Marx marca un segundo retorno
a Freud por las vias de la economia politica
(Tomsi¢ 2018), podemos decir que esta impor-
tunacién y este retorno ya estdn marcados por la
intervencion althusseriana. La lectura de Marx
por Lacan es una lectura que ya estd mediada
por Althusser. Hay algo relevante e ineludible en
el trabajo de Althusser que no deja de atraer la
atencion de Lacan.

(Por qué Lacan recurre a Althusser? ;Qué
es ese algo del trabajo de Althusser que le llama
la atencion a Lacan? En una carta fechada el 1
de diciembre de 1963, tras haber sido recibido
por Althusser en la Ecole Normale Supérieure
y haber leido una copia del texto Sur la dia-
léctique matérialiste (De [’inegalité des origi-
nes) del filésofo marxista, Lacan afirma sobre
dicho texto: «Me apasiona, y reencuentro en ¢l

mis preguntas» (Althusser 1996a, 254). Aquello
con lo que se reencuentra Lacan en el texto de
Althusser es la logica de la sobredeterminacion,
es decir, la causalidad estructural. Recordemos
que la lectura althusseriana de £l Capital pone el
énfasis en la causalidad estructural del capitalis-
mo y sus efectos descubiertos por Marx, princi-
palmente la plusvalia como punto contradictorio
o sintomatico de dicha estructura.

También podemos encontrar en Althusser la
referencia a la homologia entre el marxismo y el
psicoanalisis. Al plantear el problema de la cau-
salidad estructural, Althusser (1969b) se interro-
ga sobre el concepto que puede dar cuenta de la
determinacién estructural, de ahi que recurra al
término freudiano de sobredeterminacion, como
hemos indicado anteriormente. Sin embargo,
como lo llega a afirmar Althusser (1969b, 203),
esta eleccion no fue arbitraria ya que en los dos
casos lo que esta en discusion es el mismo pro-
blema tedrico, a saber, el tipo de presencia de una
estructura en sus efectos. Ahora bien, asi como
Lacan, Althusser también recurre a un Freud
intervenido por Lacan, cuya lectura supuso un
viraje en el entendimiento del inconsciente ya no
como algo instintivo o irracional, sino como una
logica propiamente simbolica, estructurada por
el significante.

En una carta dirigida a Lacan, Althusser
(19964, 243) no soélo elogia al psicoanalista fran-
cés, sino que establece que su trabajo tedrico en
el interior del psicoanalisis implica «el absoluto
tedrico de la condicion previa de Marxy; luego,
de forma reveladora, el fildsofo marxista afirma
«Desde luego, estoy trabajando en un campo
al parecer muy alejado del suyo. Pasemos por
encima de esas apariencias» (Althusser 1996a,
243). Sélo yendo mas alla de las apariencias, es
posible pensar la relacién Lacan-Althusser y el
problema que dicha relacion acarrea consigo, a
saber, la pregunta por la inextricable y constan-
temente renovada relacion entre el marxismo y
el psicoanalisis. Por desbordar los propositos de
este trabajo, dejaremos en suspenso este ultimo
problema, sin dejar de sefalar y reconocer su
importancia entre quienes nos situamos en la
herencia marxiana y la freudiana.

Para decirlo en términos lacanianos, no es en
el nivel del enunciado en donde se encuentra la
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homologia, pues en este nivel nos encontraremos
tan solo el camulo de analogias y discrepancias.
La homologia se situa en el nivel de la enuncia-
cion, mas alla de las evidencias imaginarias del
discurso, es decir, en un nivel mas fundamental
en el que se organiza una determinada logica
no discernible a simple vista, que tan solo apa-
rece de forma elidida o sintomadtica, y que, sin
embargo, constituye la condicion de posibilidad
del pensamiento de ambos intelectuales. Como
puede inferirse a partir de las afirmaciones de
Lacan y Althusser, la homologia estriba en un
nivel logico, esto es, en el tipo del razonamiento
teorico que es comun a ambos pensadores. Este
nivel 16gico es también sefialado en la homologia
entre Marx y Freud, y entre Marx y Lacan (Soto
van der Plas et al. 2022; Tomsi¢ 2018).

(Qué loégica compartida, comun e idéntica,
esta en juego en Lacan y Althusser? Se trata de
la logica de la causalidad estructural, esto es, de
la «interioridad de la estructura como estruc-
tura en sus efectos» (Althusser 1969b, 204). El
problema de la existencia de la estructura en sus
efectos es el punto de homologia entre el mar-
xismo althusseriano y el psicoanalisis lacaniano,
algo que ya habia notado agudamente el propio
Miller (2017, 203) al calificar al marxismo y al
psicoanalisis, en sus versiones althusseriana y
lacaniana respectivamente, como los discursos
de la sobredeterminacion.

Tanto para Althusser como para Lacan, la
estructura no es una entidad diferenciada de sus
efectos, sino que ella existe en estos, de forma
inmanente. Es en la inmanencia de la estructura,
imposible de captar empiricamente, en donde se
producen los efectos. No hay un exterior tras-
cendental a la estructura: estamos siempre-ya en
el plano inmanente de la estructura (Althusser
1969b). Este es el sentido de la sentencia laca-
niana segln la cual «no hay metalenguaje que
pueda ser hablado», «no hay Otro del Otro»
(Lacan 20091, 773). Asi lo expresa Althusser
(1969b, 204):

La estructura no es una esencia exterior
a los fenomenos econdémicos que vendria
a modificar su aspecto, sus formas y sus
relaciones y que seria eficaz sobre ellos
como causa ausente, ausente ya que exterior

a ellos. La ausencia de la causa en la causa-
lidad metonimica de la estructura sobre sus
efectos no es el resultado de la exterioridad
de la estructura en relacion a los fenome-
nos economicos; es, al contrario, la forma
misma de la interioridad de la estructura
como estructura, en sus efectos.

El estatuto de la estructura es, entonces,
paraddjico: su efectividad estriba en una ausen-
cia, o mejor aun, la presencia de la estructura
cobra la forma de una ausencia efectiva, como
sefalamos anteriormente. Asi, la independencia
de un elemento, su pretendida exterioridad con
respecto a la estructura esta definida por un tipo
de dependencia estructural que no es percibida a
simple vista, por la torsion a la que estan someti-
dos en tanto elementos de la estructura (Althus-
ser 1969b, 110, 115). Cada efecto encuentra su
condicion de posibilidad en la estructura: su
interioridad diferenciada como efecto esta inex-
tricablemente relacionada con la exterioridad que
supone la estructura. Esto conduce, entonces, a
un movimiento decisivo realizado por Lacan y
Althusser: el desdibujamiento de la barrera entre
lo interior y lo exterior (Viedma 2019). Conside-
remos esquematicamente, a modo de ejemplos, la
teoria de la temporalidad diferencial y la teoria
de la ideologia en Althusser, asi como la teoria
del deseo en tanto deseo del Otro en Lacan.

Para Althusser (1969b), el tiempo no es defi-
nido como una sucesion temporal, sino que esta
organizado estructuralmente, a partir de desa-
rrollos desiguales, desajustados. Cada tiempo,
cada historia en su especificidad, estd marcada
por el conjunto de los otros tiempos existentes,
de modo que el presente de un tiempo es, por asi
decirlo, la ausencia del otro: la estructura actua,
desde su no-localizacion, en cada tiempo y en
cada historia singular (Althusser 1969b, 115).
Esta sobredeterminacion es también planteada
en el abordaje althusseriano de la ideologia. La
ideologia no es una dimension interior del suje-
to, sino que es un sistema exterior, simbolico y
material, que es inoculado en el sujeto —constitu-
yéndolo radicalmente— a través del mecanismo
de la interpelacién, de modo que la identidad
del sujeto es producida en la inmanencia de la
materialidad ideoldgica, esto es, en el conjunto
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de practicas de en una sociedad determinada
(Althusser 2015).

El deseo, para Lacan (20091, 772), surge
como un desajuste entre la necesidad y la deman-
da que conlleva a la insatisfaccion: es un resto
implacable que insiste, pues nunca se colma. Sin
embargo, este resto y su insistencia pasa siempre
por los desfiladeros del significante: 1a demanda
simbdlica es siempre vehiculo del deseo, es la
forma en la que se manifiesta. Estos significantes
no son del sujeto, sino del Otro simbolico, de ese
Otro que también estd marcado por una falta que
lo hace un ser deseante. Asi, el deseo del sujeto
pasa por los significantes del deseo del Otro, es
decir, por los significantes que materializan la
condicion deseante del Otro simbolico. De ahi
entonces la pregunta que constituye al sujeto:
(Qué ha querido el Otro de mi? (Lacan 2009i).
El deseo en psicoanalisis es incompatible con la
légica individualista. El deseo es ese punto para-
dojico en el que lo mas intimo del sujeto se con-
funde con la exterioridad del orden simbdlico.

Debemos advertir que no se trata de la
existencia de dos estructuras distintas, sino de
la estructura. Lacan y Althusser no dejan duda
sobre esto y rechazan la posibilidad de fun-
dar o recurrir a un plano trascendental, a una
estructura mas alla de la estructura en la que se
deslizaria la posibilidad de un metalenguaje. La
estructura de un modo de produccion —como la
examinada en Marx por Althusser—, no deja de
ser la estructura del lenguaje en la que Lacan
identifica los desplazamientos metonimicos y las
condensaciones metaforicas de lo inconsciente.
Ahora bien, que solo exista una estructura no
quiere decir que la especificidad de los objetos de
ambos campos se pierda o que debamos reducir
un objeto al otro. La definicién de cada campo
teorico esta dada por la produccion de un objeto
singular que exige medios de apropiacion dis-
tintos acordes a su planteamiento (Lacan 2009c;
Althusser 1969a). Ambos objetos coexisten en el
mismo espacio inmanente, pero la coexistencia
estd marcada por su diferencia especifica. Aun
con esto, es posible pensar su articulacion, su
relacion paradojica, tangencial, y a la vez inextri-
cable. Precisamente, la topologia de la estructura
hace posible esta articulacion, pues la ideologia

y el inconsciente se encuentran en un mismo
espacio inmanente.

Sefialemos rapidamente y en ultimo término
—sin la intencidn de agotar un problema que exige
mayores elaboraciones—, que la causalidad
estructural de Althusser y Lacan constituyen un
verdadero desplazamiento teodrico en el intento
por definir al sujeto. No se trata, en el marxismo
althusseriano y en el psicoanalisis lacaniano, de
una légica psicologizante, humanista y esencia-
lista. Por el contrario, el sujeto queda vaciado
completamente de cualquier atributo a priori
que lo defina, pues su definicion esta dada por
la estructura y por la dimensién acontecimental
de lo inconsciente y de la politica que cimbran y
acechan constantemente las relaciones estructu-
rales establecidas hasta subvertirlas (Althusser
1969b; 2002; Lacan 2022). No hay, por lo tanto,
psicologia posible en Althusser y en Lacan; no
hay saber sobre el sujeto, sino tan sélo tesis pro-
visorias, conjeturas coyunturales. Los reclamos
en torno a la identidad o personalidad del sujeto
no son mas que intentos de restituir la objetiva-
ciéon rechazada por el marxismo althusseriano
y el psicoanalisis lacaniano. Se trata de una
desustancializacion del sujeto, de una despsico-
logizacion radical pues no hay nada mas alla de
la exterioridad de la estructura, de la superficie
inmanente que ella organiza.

El sujeto nunca sabra a ciencia cierta lo que
es: alli donde cree encontrar lo mas propio de
si, su yo, alli la estructura irrumpe para diluir
sus seguridades imaginarias. Entre mas crea
el sujeto en ese yo delimitado, mas se engana.
Esto fue comprendido muy bien por Althusser
y Lacan. Althusser entendié que no hay expe-
riencia subjetiva que no esté capturada por la
ideologia (Althusser 1968): de ahi entonces que
no haya un sujeto originario, preexistente, por
fuera de la estructura social y su ideologia deter-
minada. Hay un individuo que es siempre-ya
sujeto, sin un origen definido (Althusser 2015).
Lacan (2021b) abordd este problema —el de la
insercion del sujeto en la estructura— con las
figuras topologicas como la cinta de Moebius o
la botella de Klein: lo mas intimo converge y se
reencuentra siempre con el exterior. La estructu-
ra es, entonces, aquello que rebasa la experiencia
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del sujeto consciente y que, de alguna forma, lo
desestabiliza.

Consideraciones finales

La logica de la causalidad estructural no se
agota en la descripcion de un sistema cerrado
inmutable que excluiria por definicion cualquier
elemento ajeno, cualquier punto de fuga de la
propia estructura. Por el contrario, lo que Althus-
ser y Lacan identifican es una inconsistencia e
inestabilidad al interior de la propia estructura.
Son desajustes introducidos por nuevas proble-
maticas teéricas o por acontecimientos histo-
rico-politicos en Althusser, lo que hace que la
estructura se reencuentre con su condicion con-
tingente y provisoria. Son estos acontecimientos
que rebasan lo establecido los que provocan una
transformacion radical de las relaciones estruc-
turales existentes (Althusser 1969b, 112). Si bien
la forma mas acabada del planteamiento althus-
seriano en torno a la contingencia se encuentra
en sus textos sobre el materialismo aleatorio
(Althusser 2002), aquel ya se asomaba sintoma-
ticamente en algunas formulaciones tempranas
calificadas propiamente como estructuralistas
(De ipola 2007).

En Lacan, el deseo inconsciente no cesa de
retornar y de reactualizarse en los efectos de
retroactividad simbdlica; de provocar sorpresa y
de sobrepasar la economia significante estableci-
da. Hay, ademas, una falta estructural en el Otro
que no puede dar una garantia sobre el deseo del
sujeto y que mantiene su caracter indestructible
e insatisfecho (Lacan 2009i). El deseo es siem-
pre metonimico, y por eso imposible de captarlo
en su totalidad. El deseco posee un «caracter
paradojico, desviado, erratico, excentrado, inclu-
so escandaloso, por el cual se distingue de la
necesidad» (Lacan 20091, 658). Hay una dimen-
sion acontecimental irreductible en el marxismo
althusseriano y el psicoanalisis lacaniano que, de
alguna u otra forma, se anticipan al posestructu-
ralismo y con la que evitan caer en una suerte de
inercia a la que comiinmente se asocia el progra-
ma estructuralista.

El acontecimiento y su caracter real en el
sentido lacaniano del término —pues escapa a

la simbolizacion—, tiene la peculiaridad de
sefialarse de forma sintomatica a través de dis-
tintos significantes o diversos silencios, es decir
al interior de la propia estructura, pues no hay
un mas alla trascendental. La disolucion de la
estructura se da en su propio interior, es decir,
es sefialada en su propia inmanencia. Sin embar-
go, hay que saber detectar dichos puntos. Estos
puntos de ruptura son los que la lectura sintomal
althusseriana o la escucha analitica no pasan por
alto y que no dejan de sefialar. Por ello, podemos
decir que Lacan y Althusser «no han retrocedido
ni retroceden aun ante la nominacion de lo real»
(Farran 2009, parr. 21).

La estructura tiene por condicién su apertu-
ra. El planteamiento estructuralista estd marcado
por este reconocimiento de la contingencia en
la medida en que el objeto con el que trata no
es un objeto natural, sino de un objeto propia-
mente humano, simbélico, social (Milner 2003).
Althusser nos confronta con una sobredeter-
minacion de las practicas sociales en las que la
practica politica puede trastornar radicalmente lo
establecido: tal fue el caso de la revolucion rusa
de 1917. Lacan pone sobre la mesa la necesidad
de una ética del inconsciente, del deseo, lo que
implica necesariamente un trastocamiento de
las demandas del Otro simbdlico y, correlati-
vamente, la invencion de nuevas articulaciones
significantes.

Tanto en el marxismo althusseriano como
en el psicoanalisis lacaniano, /a estructura —pues
solo hay una sola, en la que los objetos de cada
campo convergen sin perder su especificidad
diferencial— es el punto de partida tan sélo para
retornar criticamente sobre ella. Ahora bien,
no se trata de cualquier estructura, pues es la
estructura del capitalismo neoliberal y sus efec-
tos los que deben ser criticamente examinados,
un examen que implica leer en sus intersticios y
contradicciones la posibilidad de su quiebre. La
articulacion entre el marxismo althusseriano y el
psicoanalisis lacaniano, en tanto campos homo-
logos cuya especificidad no se diluye, se vuelve
logicamente posible y necesaria como parte de
un programa teérico de critica radical a los efec-
tos del capital neoliberalizado.
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Historia, memoria y politica mesianica en
Walter Benjamin: una experiencia particular del pasado

Resumen: EI critico literario judio alemdn
Walter Benjamin trazo en su ultimo texto Sobre
el concepto de historia, una heterodoxa relacion
conceptual entre historia y memoria. Para eso
llevo a cabo, desde el inicio de su carrera,
un dialogo entre tradiciones intelectuales que
aparecia contradictorio para algunos de sus
contemporaneos. Se pretende entender como
articulo elementos de esas perspectivas, para
proponer esa particular manera de entender y
experimentar el pasado entre la historia y la

memoria a traves de la politica mesianica.

Palabras clave: Historia, memoria, Walter
Benjamin, experiencia del pasado, politica
mesianica.

Abstract: The German Jewish literary critic
Walter Benjamin outlined in his last text “On the
Concept of History”, a heterodox conceptual
relationship between history and memory. To
this end, from the beginning of his career,
he engaged in a dialogue between intellectual
traditions that seemed contradictory to some of
his contemporaries. The aim is to understand
how he articulated elements of these perspectives
to propose that way of understanding and
experiencing the past between history and
memory through messianic politics.

Keywords: History, Memory, Walter
Benjamin, Experience of the Past, messianic
politics.

Walter Bendix Schonflies Benjamin o sim-
plemente Walter Benjamin (WB), disfruta de uno
de los tipos menos deseados de fama: la postuma.
Hannah Arendt afirm6 en 1968 en su introduc-
cion a su edicion a los textos de aquel en inglés
titulada Iluminations, que esa clase de fama:

que no es comercial ni rinde beneficios,
se ha unido hoy en Alemania al nombre
y la obra de Walter Benjamin, un escritor
judio aleman que fue conocido, aunque no
famoso, por sus contribuciones en revistas
y secciones literarias de los diarios durante
menos de 10 afios anteriores a la subida de
Hitler al poder. (Arendt 2019, 391)

Sin embargo, afirma que en 1940 cuando
se suicid6 en la frontera entre Francia y Espa-
fia, eran pocos los que recordaban su nombre
(2019, 391).

En las décadas siguientes esta fama tras-
cendio el ambito aleman pasando al anglosajon
y al iberoamericano evidenciando que habia
construido un pensamiento de gran potencia
critica, lo que puede explicarse por un didlogo
plural entre tradiciones intelectuales, que a veces
aparecia contradictorio para algunos de sus
contemporaneos. En una carta de 1934 a Gretel
Adorno, Benjamin «confesaba que su vida y su
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pensamiento se movian en posiciones extremas,
tomando forma gracias a la yuxtaposicion de
puntos de vista antindmicos que sus amigos
percibian solamente como relaciones peligrosas»
(Traverso 2007, 97).

Las resonancias posteriores de los textos de
WB evidencian las posibilidades interpretativas
que contienen debido al didlogo con tradiciones
intelectuales como el decisionismo, el materia-
lismo historico, el romanticismo aleman, la teo-
logia, el judaismo -entre otros-. En este trabajo
se pretende entender como articuld elementos de
esas perspectivas para proponer una particular
forma de entender y experimentar el pasado en
torno a la historia y la memoria a través de la
politica mesianica.

El mesianismo en busca de «lo
politico» y del «sujeto historico»

Uno de los dialogos que trabajé Benjamin,
que de acuerdo con Traverso podian considerarse
peligrosos, fue con el jurista aleman Carl Schmitt
que ya en la década de 1920 gozaba de cierta
notoriedad en el ambito de la filosofia del dere-
cho y la teoria politica.! Su perspectiva analitica
conocida como el decisionismo se plasmo en esta
etapa en varios trabajos, algunos de los cuales
han trascendido hasta la contemporaneidad, como
La dictadura (1924) y Teoria de la constitucion
(1928) -entre otros-. El Schmitt de este periodo es
testigo de los esfuerzos en Alemania por construir
la revolucionaria republica de Weimar de la que
segun Wieczorek, puede considerarsele un amigo:

A contrapelo de lecturas determinadas
retrospectivamente por las ulteriores posi-
ciones politicas y tedricas de Schmitt, pro-
pongo ensayar aqui una interpretacion con-
textual de la Verfassungslehre [Teoria de
la constitucion] como la realizacion de un
amigo de la constitucion y la republica de
Weimar en su época de relativa estabilidad.
(2022, 31; entre corchetes propio)

La perspectiva decisionista de Schmitt
-puesta en pausa entre 1933 y 1936 por su paso no
tan exitoso por el Nacional Socialismo- contenia

un concepto mesianico de la politica que Benja-
min conocid y que posiblemente le sirviéo para
sintetizar la dicotomia que habia planteado en
1921 en el Fragmento teologico-politico: «solo el
propio mesias consuma todo acontecer historico,
y esto precisamente de crear, de redimir, de con-
sumar su relacion con lo mesianico. Por eso nada
historico puede pretender referirse a lo mesianico
por si mismo» (2018, 319). Aqui lo profano y lo
mesidnico aparecen como dos o6rdenes que van
por vias distintas, en una especie de separacion
platénica entre ideas y apariencias. En Benjamin
esta dicotomia estd presente desde sus primeros
escritos como destaca Maria Jodo Cantinho, en
la medida en que es evidente que bebi6 de Platon
y Kant por lo que puede considerarse parte del
racionalismo critico (2011, 187).

En el Fragmento, sin embargo, Benjamin ya
estaba buscando como «el orden de lo profano
puede favorecer la venida del Reino mesidni-
co» (2018, 320). La herramienta sugerida es e/
nihilismo como via para despertar la eternidad
en lo profano (2018, 320). Alli no hay una indi-
cacion de como este nihilismo puede llegar a ser
accion politica a favor de la llegada del Reino.
Podria decirse que todavia estd ausente la poli-
tica mesianica. La concepcion decisionista de
Schmitt basada en una «continuada reflexion
sobre la naturaleza juridica de la excepcion»
(Wieczorek 2022, 31), puede haberle permitido
a Benjamin vislumbrar una concrecion mundana
del nihilismo a través de la categoria eminente-
mente politica de estado de excepcion.

WB redact6 en 1925 El origen del trauers-
piel aleman, del que puede extraerserse una
perspectiva para entender -fragmentariamen-
te- los fenémenos politicos, la cual estd ligada
con la vision de Schmitt. De acuerdo con Enzo
Traverso, las categorias centrales de Schmitt
sobre lo politico «(soberania, decision, estado de
excepcion) fueron retomadas por Benjamin, pero
invirtiendo la perspectiva» (2007, 100). Este le
escribié una carta a Schmitt en 1930 —sin res-
puesta— en la que destacaba las afinidades de
ambos. Traverso afirma que ellos,

compartian una misma vision de la historia
como catastrofe y reivindicaban la nece-
sidad de una decision politica, pero sus
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terapias eran radicalmente contrapuestas:
Benjamin identificaba el advenimiento
de la era mesianica con la revolucion
proletaria, mientras que Schmitt [acoge-
ria temporalmente] el nazismo como una
especie de moderno katechon (el vencedor
del Anticristo en la tradicion catolica).
(2007, 96)

En la carta en la que ademas de anunciarle la
entrega de su libro Sobre el origen del Trauers-
piel, Benjamin destaca como usé algunos de los
conceptos del jurista: «Observara rapidamente
hasta qué punto el libro es deudor de su expo-
sicion de la doctrina de la soberania en el siglo
XVII» (Villacafias y Garcia 1996, 42). El con-
cepto de estado de excepcion hace parte de esta
doctrina. En El origen del Trauerspiel de 1925
reinterpreto esta doctrina de la siguiente manera:

es el soberano quien representa a la historia,
sosteniendo en la mano el acontecer histo-
rico como un cetro. [...] Quien manda esta
destinado de antemano a detentar el poder
durante el estado de excepcion, cuando la
guerra, la rebelion u otras catastrofes asi lo
provoquen. (2010, 268)

Desde esta perspectiva, el soberano deberia
dominar el estado de excepcion para mantener la
inmunidad de su posicion frente a otros poderes
y alcanzar el ideal de la plena estabilizacion
(2010, 269), de una restauracion contra la catas-
trofe que representa el liberalismo.

En el Curriculum de 1928, Benjamin «reco-
noce expresamente que desde el punto de vista
del método su antecedente mdas preciso es el
propio Carl Schmitt» (Villacanas y Garcia 1996,
42). De acuerdo con Hernandez Castellanos,
esta carta fue «ocultada por Theodor Adorno
y Gershom Scholem para la publicacion de la
correspondencia del amigo» (2013, 74). ;Como
explicar este didlogo con un discurso que en
su calidad de judio aleman y proto-socialista
estaba en las antipodas? Desde la perspectiva de
Traverso, Benjamin podia captar «el rumbo sub-
terraneo de la revolucion incluso en autores cuya
concepcion del mundo denuncia caracteristicas
destacadamente reaccionariasy», como es el caso
del conservador Schmitt (2007, 96).>

El critico y el jurista estaban pensando
de forma mesianica. Los dos discutian con la
tradicion liberal que postulaba un estado civil
de las sociedades, caracterizado por el debate
parlamentario, la defensa de las libertades indi-
viduales y la consecuente nociéon de progreso
como contenido del movimiento historico. Las
conductas politicas fuera de esta teleologia se
catalogarian como estado de excepcion que para
el pensador judio-aleman:

es el momento en el cual la legalidad se
interrumpe, en el que la marcha normal
de las cosas se altera negativamente, es
decir, en que el bienestar garantizado por
el Estado deja transitoriamente de ser tal.
[Para Benjamin de acuerdo con Echeverria]
esta idea de estado de Excepcion [...] se
corresponde la vision progresista de la his-
toria. (Echeverria 1998, 145)

Para Schmitt la vision liberal significaba
pérdida de soberania por parte del Estado y la
despolitizacion de la sociedad en la medida en
que no habia una instancia superior que «marque
la pauta» sobre lo politico, sino que esta esfera
estaba cada vez mas sometida por otros ambitos
de socializacion humana como lo econdémico. Por
eso reivindicaba la decision del soberano a través
el estado de excepcion y su potestad de distinguir
entre amigos y enemigos como una forma de
repolitizar la sociedad contra las neutralizacio-
nes del liberalismo.

Después de la utilizacion por parte de Ben-
jamin de las categorias politicas de Schmitt, el
mesianismo ya no es solo trascendental, sino que
se convierte en «una promesa [...] de caracter
eminentemente politico, constituyéndose como
una accion politica revolucionaria y disruptiva»
(Cantinho 2011, 183).

Paralelamente a esta busqueda del meca-
nismo politico revolucionario mundano para el
encuentro de lo mesianico, Benjamin encontré
quién en tanto mesias, podria consumir todo el
acontecer historico a contracorriente de la teleo-
logia progresista: el materialismo histérico,’ en
una interpretacion heterodoxa. El critico de arte
al igual que el jurista, no apuntaban unicamente
contra la idea de normalidad liberal vehiculada
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a través de la nocion de progreso. En la medida
en que esta también era defendida por la social-
democracia alemana y los soviéticos, también a
ellos apuntaban sus criticas.

En Benjamin, la perspectiva mesianica diri-
gida hacia a la redencion del pasado, iba también
en contravia del materialismo de los mas reco-
nocidos pensadores de la Escuela de Frankfurt,
que eran marxistas bastante refinados y con poca
empatia con el sovietismo. Para estos filosofos,
mas o0 menos cercanos a Benjamin, la apelacion
a las ideas de los vencidos del pasado como posi-
bilidad de redencion de la catastrofe del presente,
eran dificiles de digerir como parte del materia-
lismo marxista. M. Horkheimer, en una carta
dirigida al propio Benjamin, afirmo:

la injusticia pasada estd hecha y terminada.
Los que fueron golpeados hasta morir estan
muertos. Para tomar esta tesis en serio (la
de completar la felicidad y redimir el sufri-
miento), se debe creer en el Juicio Final. Mi
pensamiento estd demasiado contaminado
de materialismo para aceptarlo. (Rabotnikof
2005, 166)

Desde la perspectiva de T. Adorno, en la for-
mulacion de las Tesis Sobre la Historia, Benja-
min llevaba su lenguaje a un terreno embrujado,
alli se entrecruzaban el positivismo y la magia
(Rabotnikof 2005, 168). De acuerdo con Giorgio
Agamben, esta mezcla entre materialismo y teo-
logia es central en la obra de Benjamin que solo
reconoce como conocimiento util el que mezcla:
«lo esotérico y lo cotidiano, lo mistico y lo pro-
fano, las categorias teologicas y las categorias
materialistas» (2007, 286).

Esta mezcla esta presente desde el Fragmen-
to de 1921 y con los didlogos criticos con otras
perspectivas tedricas como el decisionismo y
el materialismo historico, fue haciéndose mas
radical hasta llegar a una perspectiva politica
revolucionaria que esta bien sintetizada en las
Tesis. Estas ultimas, de acuerdo con M. Lowy
(2014), son de los documentos mas importantes
del pensamiento revolucionario después de las
Tesis sobre Feuerbach de 1845, en la medida en
que condensan «la formulacién mas sorprenden-
te y radical de la nueva filosofia de la historia»

que Benjamin venia gestando desde sus primeros
escritos y que va complejizandose con los afios.
Es alli donde se dejan ver con mas fuerza algu-
nas de las fuentes (el romanticismo aleman, el
mesianismo judio y el materialismo histérico)
que le permiten construir esa original perspecti-
va Sobre el concepto de historia, que como bien
explica Cantinho:

Se trata de un programa politico que no
tiene nada de puramente contemplativo ni
de puramente espiritual, sino sobre todo un
llamamiento a un mesianismo practico, que
sera un mesianismo de caracter destructivo
[...]. Vaciar, barrer los escombros de la his-
toria, para instaurar la auténtica historia, es
decir, el nuevo orden mesianico, contrastan-
dolo con la vision agotada de la historia del
Progreso. (2011, 193)

Benjamin, muy a contracorriente del clima
intelectual de su €poca advirtié los peligros del
culto al progreso. En Calle sentido unico escrito
entre 1923 y 1926, anunciaba una perspectiva
critica de esta teleologia progresista: si la derrota
de la burguesia, decia, «no se cumple antes de
un momento casi calculable de la evolucion téc-
nica y cientifica (sefiala la inflacién y la guerra
quimica), todo esta perdido. Hay que cortar la
mecha prendida antes de que la chispa alcance la
dinamita» (Lowy 2014). Esta vison mesianica de
la politica y del progreso tiene unas implicacio-
nes en la forma de experimentar el pasado y de
enuenciarlo a través de la historia y la memoria.

Progreso, historia, memoria y politica
mesidnica: una nueva constelacion
sobre el pasado

La creencia moderna de un mejoramiento
social contante debido al avance técnico cienti-
fico fue ampliamente compartida en la primera
mitad de siglo XX por los diversos sectores del
pensamiento social.

Benjamin no compartia la perspectiva segtin
la cual el progreso era indetenible en su curso
lineal o en espiral a través del tiempo «homogé-
neo y vacio». Por eso critico esta vision en todas
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sus vertientes: «el evolucionismo darwinista, el
determinismo de tipo cientifico-natural, el ciego
optimismo —dogma de la victoria “inevitable”
del Partido— la conviccion de “nadar a favor de la
corriente” [del desarrollo técnico]» (Lowy 2014).
En Las Tesis, sin embargo, la critica se dirige
sobre todo la nocion de progreso del Partido Social
Demoécrata aleman que puede considerarse empa-
rentada con la cultura politica defendida por los
Soviéticos. Benjamin sospechaba de un socialismo
que se acomodaba a «la creencia confortable en un
progreso automatico, continuo, infinito, fundado
en la acumulacion cuantitativa, el desarrollo de las
fuerzas productivas y el crecimiento del dominio
sobre la naturaleza» (Lowy 2014).

Walter Benjamin era pesimista con el pro-
greso porque, desde su perspectiva, todos los
objetos en los que se materializa proceden de
tragedias. Por esta via, es que «pone en el cen-
tro de su filosofia de la historia el concepto de
catastrofe» (Lowy 2014). Esta linea de argumen-
tacion la desarrolla profundamente en Las Tesis,
utilizando la ya conocida imagen del cuadro de
Klee (Angelus Novus). La figura del Angel de la
historia afirma en la tesis IX, tiene un rostro que
mira hacia el pasado:

En lo que a nosotros aparece como una cade-
na de acontecimientos, él ve una catastrofe
Unica, que arroja sus pies ruina sobre ruina,
amontonados sin cesar. El angel quisiera dete-
nerse, despertar a los muertos y recomponer
lo destruido. Pero un huracan sopla desde el
paraiso. [...] Lo arrastra irremediablemente
hacia el futuro, al cual vuelve las espaldas,
mientras el cimulo de ruinas crece ante ¢l
hasta el cielo. Este huracan es lo que nosotros
llamamos progreso. (Benjamin 2008, 44)

Asi quiso explicar cual era el reverso de ese
huracan que sopla desde el paraiso y que arrastra
la historia hacia adelante, es decir, el progreso.
En uno de los borradores de las 7esis, anota:
«La catastrofe es el progreso, el progreso es la
catastrofe. La catastrofe es el continuum de la
historia» (Lowy 2014). Para salir de ese circulo
vicioso habria que romper el continuum de la
historia (estado de excepcion), es decir, cortar
la empatia con el poderoso contemporaneo que
es el que se ha beneficiado con las catéastrofes

del pasado y es heredero «de todos aquellos que
vencieron alguna vez», como lo afirma en la tesis
VII (Benjamin 2008, 44). Generando esa ruptura
el estudioso del pasado comienza a ver que,

todos los bienes culturales que abarca su
mirada, sin excepcion, tienen [...] una proce-
dencia en la cual no puede pensar sin horror.
Todos deben su existencia no solo a la fati-
ga de los grandes genios que los crearon,
sino también a la servidumbre anénima de
sus contemporaneos. No hay documento de
cultura que no sea la vez un documento de
barbarie. (2008, 42)

Aqui es donde surge entonces el imperativo
benjaminiano para el que esté interesado en com-
prender y experimentar el pasado oculto tras la
luminosidad del progreso:

romper con la idea vacua de que la historia
es progreso concentrado en la acumulacion
de cultura y bienes culturales. Por el contra-
rio, tiene que utilizar su saber para asumir
y preservar el principio activo contenido en
las vidas y en la opresion de los ancestros.
(Gilly 2006, 44)

En palabras de Benjamin, quien esté inte-
resado en el pasado tiene como tarea cepillar
la historia a contrapelo. Para cumplir esta exi-
gencia se precisa, de acuerdo con el historiador
mexicano Adolfo Gilly, registrar del pasado
«cada momento de la aventura humana del traba-
jo viviente y no tan sélo el registro de su acumu-
lacion en artefactos, bienes culturales, en tanto
trabajo objetivado o muertoy» (2006, 47).

De este imperativo epistémico para conocer
el pasado surge una nueva articulacion entre
historia, memoria y politica. Es bien conocido la
forma en que inicia la tesis VI:

Articular historicamente el pasado no sig-
nifica conocerlo ‘tal como verdaderamente
fue’. Significa apoderarse de un recuerdo tal
como este relumbra en un instante de peli-
gro. [...] Encender en el pasado la chispa de
la esperanza es un don que so6lo se encuentra
en aquel historiador que esta compenetrado
con esto: tampoco los muertos estaran a
salvo del enemigo si éste vence. (2008, 40)
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El planteamiento que se hace en Las fesis de
la relacion del historiador con el pasado implica
la inclusion de un elemento memorial: el recuer-
do. Benjamin critica al historicismo a partir del
marxismo y de Nietzsche quien, en uno de sus
textos de juventud, De la utilidad y de la incon-
veniencia de la historia,* «ridiculiza la admi-
racion ingenua del éxito de los historiadores,
su idolatria hacia lo factual (Gétzerdienste des
Tatsdchlichen) y su tendencia a inclinarse ante el
poder de la historia» (Lowy 2014).

Desde esta perspectiva, el objetivo de la his-
toria y de los discursos sociales sobre el pasado,
mas que buscar lo factual o describir los hechos
tal como realmente fueron, debe ser apoderarse
de un recuerdo por medio de la ruptura de la
empatia con el vencedor y sus herederos contem-
poraneos. De acuerdo con Benjamin, ir al pasado
armado con las herramientas de la ciencia para
construir un relato objetivo, solo seria comulgar
con la tirania de lo existente y nadar a favor de la
corriente histdrica. Seria como dejarse arrastrar
por el huracan irrefrenable que viene del futuro
y no ver las ruinas que deja a su alrededor invi-
sibilizando a los vencidos y sus proyectos. Desde
esta perspectiva, el Angel de la Historia debe ser
de acuerdo con Bolivar Echeverria, uno rebelde
«que se vuelve para mirar hacia atras y da las
espaldas al futuro, resistiéndose al soplo huraca-
nado del progreso» (2005, 31).

En palabras del propio Benjamin, la ver-
dadera imagen del pasado «es una imagen que
amenaza con desaparecer con todo presente que
no se reconozca aludido con ella» (2008, 39). La
tarea de estudioso es de alguna forma mantener
vivo ese pasado que estd a punto de extinguirse,
por eso su tarea también es de recuperacion de la
memoria. Desde esta perspectiva, la historia se
debe hacer dejandose interpelar por la memoria,
pero no por una trasmitida y viva, sino por una
desaparecida o en desaparicion.

Esta idea de Benjamin difiere en muchos
aspectos de las perspectivas clasicas en las
humanidades sobre historia y memoria. Por
ejemplo, para Maurice Halbwachs uno de los
autores clasicos en estos debates, la memoria
colectiva esta constituida por «una corriente de
pensamiento continuo, de una continuidad que
no tiene nada de artificial, ya que del pasado

solo retiene lo que aun queda vivo de él» (2004,
81). Desde esta perspectiva se entiende que la
«memoria de una sociedad se extienda hasta
donde puede, es decir, hasta donde alcanza la
memoria de los grupos que la componeny, lo
que casi siempre esta limitado a la duracion de la
vida humana (Halbwachs 2004, 84).

Lo contrario afirma el sociélogo judio fran-
cés Halbwachs respecto a la historia:

[El historiador] puede realizar su obra solo
a condicion de colocarse deliberadamente
fuera del tiempo vivido por los grupos que
asistieron a los acontecimientos, que tuvie-
ron contacto mas o menos directo y que
pueden recordarlos. (Halbwachs citado en
Hartog 2007, 150)

La historia para Halbwachs estaria circuns-
crita a un pasado-pasado mientras que la memo-
ria lo estaria al pasado-presente. La primera se
referiria a pasados extintos y la segunda a pasa-
dos activos. Para Benjamin en cambio, de acuer-
do con Nora Rabotnikof, la memoria y la historia
convergerian en la nocion de futuros pasados:

Si futuro es el sustantivo y pasado el adjetivo,
nos referimos a los futuros del pasado, es decir
a los suefios, las expectativas, las esperanzas
que poblaban un pasado mas o menos distante.
En todo caso la expresion parece aludir a los
futuros del ayer. (2005, 157)

Estos futuros pasados no aparecen recogidos
en la Historia® en la medida en que son proyectos
que fueron derrotados, «son futuros pasados, de
los cuales solo es posible recuperar (o construir)
trazas o huellas elusivasy (Rabotnikof 2005,
158). Son los que relampaguean en un instante
de peligro, cuando estan a punto de desaparecer.

La construccion de historia a partir de
huellas e indicios de las expectativas y suefios de
los vencidos del pasado no incluidos en la gran
historia, comporta una nueva vision y experien-
cia de la memoria y de la politica revolucionaria.
La memoria en Benjamin no estaria circunscrita
a la duracion de una vida humana como afir-
maba Halbwachs. Estaria mas bien constituida
por uno de esos hilos «que pueden haberse perdi-
do durante siglos [y que] son retomados en forma
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repentina y silenciosa por el curso actual de la
historia» (Gilly 2006, 139).

Esta apertura a los futuros del pasado solo
seria factible a través de una correccion mesiani-
ca a la politica utopica tradicional, que es lo que
distingue a la visién benjaminiana del pasado y
el presente. El utopismo es vivir en un mundo
como inauténtico, pero del cual existe una ver-
sion acabada en el futuro. El mundo perfecto
es una posibilidad del mundo actual y ese es el
fundamento de la critica de lo establecido. De
acuerdo con Echeverria, lo utopico puede consi-
derarse de raiz occidental y asume la condicion
humana como perfectible, lo cual es uno de los
presupuestos del progreso (1998, 132). El espiritu
mesianico es en cambio de raiz oriental. Muestra
la historia dominada por el mal:

vislumbra sin embargo la posibilidad de que
aparezca algtin dia el momento de la reden-
cion, del acto de sacrificio mesianico capaz
de integrar al mal humano en el bien uni-
versal, revertir ese sentido desastroso de la
historia y de (re)abrir las puertas del paraiso
para el ser humano. (1998, 132)

Desde esta perspectiva, la realidad posee la
potencia de ser diferente pero no de la misma
manera que el utopismo. El mesianismo «ve en
lo que esta alli, en lo actual o efectivo, la porcion
de pérdida que algun dia o en alguna parte habra
de recobrarse» (1998, 132). La experiencia eman-
cipatoria del presente estaria menos orientada
hacia al futuro y mucho mas hacia el pasado.

Para Benjamin entonces de acuerdo con
Echeverria, es necesario romper a la aversion
progresista a la tradicion, propia de la moder-
nidad y rescatar la fuerza que viene de ésta,
enfatizando una necesidad profunda de redimir
el pasado (1998, 139). Desde esta correccion
mesianica se entiende mejor el papel que juegan
los futuros pasados y en ellos la memoria y la
historia a través de la politica. Esos suefios y
expectativas del pasado,

citados o conjurados en el presente provo-
carian asi un despertar politico que descu-
briria el potencial mesianico del presente.
Reivindicar pasados futuros para despertar
la conciencia adormecida del presente y

hacer estallar el tiempo, [...] es la respuesta
que las Tesis parecen sugerir. (Rabotnikof
2005, 161)

Memoria e historia se fundirian en la idea de
remembranza que seria aquella

que puede modificar lo que ha sido estable-
cido por la ciencia. [...] Un acontecimien-
to vivido puede considerarse terminado
y encerrado en la esfera de la experien-
cia vivida, mientras que el acontecimiento
recordado no tiene limitacion alguna, puesto
que es, en si mismo, la llave de todo cuanto
acontece antes o después del mismo [...] La
memoria se transforma entonces en reden-
cién de un pasado que exige ser redimido.
(Rabotnikof 2005, 163)

La memoria tendria entonces una tarea poli-
tica: «descubrira los potenciales utdpicos para
el presente de la humanidad. La memoria puede
hacer cambiar la historia no s6lo hacia adelante
sino hacia atras» (Rabotnikof 2005, 164). «El
proyecto de recordar y, al mismo tiempo, creer en
la profecia de la memoria» esa fue la apuesta de
Benjamin de acuerdo con Pérez Gay (2009, 13).

El critico judio aleman construyd una pro-
puesta de ver la vida social desde la experien-
cia de los condenados de la tierra como decia
Frantz Fanon, pero no solo la de los vivos, sino y
especialmente la de los muertos. En la tesis VIII
afirma: «la tradicion de los oprimidos nos enseila
que el estado de excepcion en que ahora vivimos
es en verdad la reglay» (2008, 43). Para lo explo-
tados, dice Echeverria interpretando esta tesis,
«todo lo que es normal es estado de excepcion,
para ellos el mundo esta al revés. Por esta razon,
todo lo que es progreso es un golpe contra ellos»
(1998, 1406).

Benjamin proponia de acuerdo con Gilly
«escuchar voces subalternas detras de los actores
principales y reconocer que esas voces que no
son las de un coro, sino las de otros protago-
nistas con maneras y derechos propios» (2006,
92). Estar intentando dialogar con estas voces en
ocasiones extintas, le permitié6 a Benjamin arti-
cular una particular manera de entender y expe-
rimentar el pasado entre la historia y la memoria
a través de la politica mesidnica, perspectiva que
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lo ha convertido en un interlocutor de otros tiem-
pos, como el presente.

Notas

1. De acuerdo con Wieczorek, Schmitt «abarcé los
campos de las teorias generales del derecho y del
Estado [...] asi como la teoria y la dogmatica cons-
titucional [Fue un] Agudo historiador del espiritu
desde una vision europea y cristiana [...]. La
penetracion inquisitorial de sus investigaciones y
su pesimismo radical respecto a las posibilidades
de la neutralizacion técnica de lo politico le han
merecido un lugar central en la filosofia juridica y
politica del siglo XX» (2022, 30).

2. Diélogos como los sostenidos con un intelectual
conservador catolico como Schmitt, hacian de
Benjamin un pensador extrafio para sus contem-
poraneos. Pérez Gay afirma que al final de su
vida, Benjamin «se convirtié en un individuo
incomprensible para todos: Hofmannsthal y los
suyos, Brecht y su teatro épico, Gershom Scho-
lem y los sionistas, Horkheimer, Adorno y el
Instituto de Frankfurt. Benjamin tomo entonces
la decision de nunca decidirse. Solo quedaba esa
profunda aversion contra la clase dominante y
una secreta admiracién por André Malraux»
(2009, 10).

3. Entrada la década de 1920 Benjamin estaba
coqueteando con el materialismo historico sin
asumir completamente una perspectiva organica
de partido, corriente muy fuerte en la Alemania
de la época. Para dar una idea de esos coqueteos
devenidos también peligrosos, puede citarse su
relacion con la actriz letona Asja Lacis, mili-
tante bolchevique que le presentd al dramaturgo
comunista Berthold Brecht con quien WB trab6
una duradera amistad y un fuerte intercambio
intelectual. Entre diciembre de 1926 y febrero
de 1927 Benjamin viajo a Moscu a del quedo
un testimonio intimo en forma de diario en
el que la actriz letona ocupa un lugar central,
pero en el que el Critico observa a su manera
la vida bajo el socialismo tras una década de
la revolucion, mirada que dista mucho de la de
un militante convencido o de la de un opositor
(Benjamin 2015).

4. El apartado que toma Benjamin es el siguiente:
«necesitamos la historia, pero de otra manera de
como la necesita el ocioso exquisito en los jardi-
nes del saber» (2008, 48).

5. En la Tesis XVIII, Benjamin manifiesta su
resistencia a la idea de historia universal, porque
desde su perspectiva, el historicismo siempre
culmina en ella y de ella debe deslindarse el
materialista historico: «La historia universal
carece de una armazoén tedrica. Su procedi-
miento es aditivo: suministra la masa de hechos
que necesita para llenar el tiempo homogéneo y
vacio» (2008, 54).

Bibliografia

Agamben, Giorgio. 2007. La potencia del pensamiento.
Ensayos y conferencias. Buenos Aires: Adriana
Hidalgo editora.

Arendt, Hannah. 2019. La Pluralidad del mundo.
Antologia. Madrid: Taurus.

Benjamin, Walter. 2008. Tesis sobre la historia y otros
fragmentos. Ciudad de México: ftaca.

.2010. El origen del Trauerspiel aleman.
Madrid: Abada.

.2015. Diario de Moscu. Madrid: Abada.

. 2018. «Fragmento teologico-politicox.
En lluminaciones, de Walter Benjamin, 319-320.
Madrid: Taurus.

Cantinho, Maria Jodo. 2011. «Walter Benjamin E A
Historia Messianica Contra A Visdo Historica
Do Progresso» Philosophica 37: 177-195. http://
hdl.handle.net/10451/24245.

Echeverria, Bolivar. 1998. Valor de uso y utopia.
Meéxico: Siglo XXI.

. 2005. «El angel de la historia y el
materialismo historico». En La mirada del dngel:
en torno a las tesis sobre la historia de Walter
Benjamin, de B. Echeverria, 23-33. Meéxico:
Era-UNAM.

. 2008. «Introduccion. La condicion
judia y la politica». En Tesis sobre la historia
y otros fragmentos., de W Benjamin. México:
ftaca: UAC

Gilly, Adolfo. 2006. Historia a contrapelo. Una
constelacion. México: ERA.

Halbwachs, Maurice. 2004. La memoria colectiva.
Zaragoza: Prensas universitarias de Zaragoza.

Hartog, Francois. 2007. Regimenes de historicidad.
México: Universidad Iberoamericana.

Hernandez Castellanos, Donovan. 2013. «EIl Barroco
en disputa. Carl Schmitt y Walter Benjamin entre
lo estético y lo politicoy. Signos Filosoficos 15,
no. 29: 71-102. https://signosfilosoficos.izt.uam.
mx/index.php/SF/article/view/506/48]1.

Rev. Filosofia Univ. Costa Rica, LXIV (170), 57-65, Setiembre - Diciembre 2025 / ISSN: 0034-8252 / EISSN: 2215-5589



HISTORIA, MEMORIA Y POLITICA MESIANICA EN WALTER BENJAMIN: UNA EXPERIENCIA... 65

Léwy, Michael. 2014. «Progreso e historia.
La concepcion de la historia de Walter
Benjamin».  Marxismo  Critico.  http://
marxismocritico.com/2014/06/11/
progreso-e-historia/#sdfootnotel4sym.

Pérez Gay, José Maria. 2005. «El angel desdichado».
En La mirada del angel. En torno a las tesis
sobre la historia de Walter Benjamin, de B.
Echeverria, 89-103. México: ERA-UNAM.

_________ 2009. «Walter Benjamin, el
naufragio  ineluctable».  Mundo  siglo
XXI 17:  5-13.  https://biblat.unam.mx/

es/revista/mundo-siglo-xxi/articulo/
walter-benjamin-el-naufragio-ineluctable
Rabotnikof, Nora. 2005. «El angel de la memoria».
En La mirada del dngel en torno a las tesis
sobre la historia de Walter Benjamin, de Bolivar
Echeverria, 155-169. México: Era-UNAM.
Traverso, Enzo. 2007. «Relaciones peligrosas. Walter
Benjamin y Carl Schmitt en el crepusculo de
Weimary». Acta poética 28: no. 1-2: 93-109.
Villacanas, J., y R. Garcia. 1996. «Walter Benjamin y
Carl Schmitt: Soberania y estado de excepciony».
Daimon. Revista de Filosofia, no. 13: 41-60.
https:/revistas.um.es/daimon/article/view/8401
Wieczorek, Tomas. 2022. «Carl Schmitt, amigo de
Weimar. Notas en torno a la Verfassungslehre
como teoria y doctrina de la constituciony.
Isonomia, no. 56: 29-70. https://doi.org/10.5347/
isonomia.v0i56.473.

Jorge Eduardo Suarez Gomez (jorge.sua-
rez@udea.edu.co). Politdlogo de la Universidad
Nacional de Colombia y Doctor en Ciencias
Politicas y Sociales-Sociologia de la UNAM.
Investigador del grupo Cultura, politica y Desa-
rrollo Social, de la Facultad de Ciencias Sociales
y Humanas de la Universidad de Antioquia,
Medellin-Colombia. Es profesor titular adscrito
al departamento de Trabajo Social de la misma
universidad. Ultimo libro publicado: La litera-
tura testimonial como memoria de las guerras
en Colombia. (2016). Ultimo articulo cientifico
publicado: “Tomar el cielo por asalto desde la
universidad latinoamericana: conflictos armados
internos y universidad latinoamericana a fina-
les de siglo XX y principios del XXI”. (2022)
Revista Pactum #2. Universidad de Guadalajara.
Orcid: https://orcid.org/0000-0003-2491-8484

Recibido: 11 de marzo, 2025.
Aprobado: 3 de abril, 2025.

Rev. Filosofia Univ. Costa Rica, LXIV (170), 57-65, Setiembre - Diciembre 2025 / ISSN: 0034-8252 / EISSN: 2215-5589






Mauricio Vargas Abarca

Determinismo en la filosofia de David Hume:
Una perspectiva desde el naturalismo

Resumen: Esta investigacion explora los
conceptos de causalidad, conexion necesaria
vy probabilidad en la filosofia de Hume, con
el objetivo de mostrar como, a partir de la
perspectiva naturalista y la regularidad en las
impresiones (hdbito), el filosofo escocés no
puede ser considerado un escéptico radical,
tal y como se ha interpretado. Su escepticismo
solo enfrenta a la razon como fundamento de
la causalidad y la conexion necesaria pero no
duda sobre la verdad de estas relaciones ni de su
importancia epistemologica en la construccion
de un conocimiento positivo de la realidad.

Palabras clave: Naturalismo, determinismo,
causalidad, conexion necesaria, probabilidad.

Abstract: This research explores the
concepts of causality, necessary connection, and
probability in Hume'’s philosophy, with the aim
of showing how, from a naturalistic perspective
and the regularity in impressions (custom), the
Scottish philosopher cannot be considered a
radical skeptic, as has often been interpreted.
His skepticism only challenges reason as the
foundation of causality and necessary connection,
but he does not doubt the truth of these relations
or their epistemological significance in the
construction of positive knowledge of reality.

Key words: Naturalism, determinism,
causality, necessary connection, probability.

1. Introduccion

Al igual que sus contemporaneos, Hume
también argumenta contra el escepticismo. No
obstante, reconoce que la razon por si misma es
incapaz de justificar (con validez epistémica) el
conocimiento en las cuestiones de hecho (matter
of facts) y necesita de otras facultades como la
sensitiva (experiencia) y la imaginacioén (impul-
sada por la naturaleza humana) para vencer el
escepticismo. En este sentido, esta investigacion
tiene por objetivo demostrar como la perspectiva
naturalista de Hume permite una interpretacion
positiva en su filosofia. La validez y aportacion
epistemologica de los juicios sobre las cuestiones
de hecho encuentran su explicacion en la natura-
leza humana, la cual es entendida como la inevi-
tabilidad de formar juicios causales y conexiones
necesarias. Desde esta perspectiva, la seccion
positiva de la filosofia de Hume es por completo
determinista (en su sentido fuerte).

La exposicion se desarrolla de la siguiente
manera: primero, se presenta una definicion
preliminar de naturalismo; segundo, se demues-
tra, en contra de la interpretacion del realismo
escéptico, como Hume rechaza la influencia de
fuerzas ocultas; tercero, se explica la formacion
de las ideas de causalidad y conexion necesaria,
apelando a un proyectivismo naturalista.
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2. El Naturalismo

Para Hume, la naturaleza humana (esto es,
su perspectiva naturalista) no puede entenderse
si se considera separada las nociones de mdxima
causal y de conexion necesaria. Es ineludible
considerar el naturalismo de forma implicita en
la explicacion de aquellos dos conceptos. Lo que
se entiende por naturalismo sera aclarado com-
pletamente y con mayor claridad a medida que
esta investigacion es desarrollada. Sin embargo,
es posible ostentar una nocion general como base
introductoria al concepto de naturaleza humana.

Norman Kemp Smith (1941) considera por
primera vez la perspectiva naturalista como
respuesta y solucion al escepticismo de Hume en
los juicios de la razon. Se entiende por naturaleza
humana todo aquello determinante para el sujeto,
como las impresiones (emociones, sentimientos,
pasiones, sensaciones) que subordinan a la razén
gracias a una disposicion propia de la configura-
cion innata del sujeto:

la filosofia de Hume puede ser descrita mas
adecuadamente como naturalista que como
escéptica, y ese es su principio rector es la
total subordinacién de la razoén (...)- a las
sensaciones y el instinto, i. e. a las impresio-
nes de sensacion y reflexion. (84)

El naturalismo supone una cierta disposicion
o inclinacion del sujeto a generar una creencia
obligatoria como resultado de su configuracion
humana (es decir, su naturaleza humana). Estas
creencias no pueden ser evitadas por el sujeto,
sino que son indispensables y superiores a cual-
quier duda escéptica (Smith 1905). El modo de
pensar del sujeto esta definido por esas configu-
raciones naturales, incluso si la razon y la fanta-
sia entorpecen el proceso para su justificacion. Si
la raz6n y las impresiones inmediatas suelen ser
corregidas con la experiencia y la costumbre, se
necesita un principio solido que pueda justificar
la pertinencia del conocimiento como algo mas
que una simple regularidad. El naturalismo es
la clave para abandonar el escepticismo que la
razon por si misma no puede superar; ademas,
justifica la objetividad del conocimiento.

3. La inexistencia de las fuerzas
secretas

Al investigar sobre el origen de la causali-
dad, Hume concluye que no hay nada en el objeto
mismo que pueda llamarse causa o efecto. Si esto
es cierto, la experiencia de objetos (sus meras
impresiones) no puede ser el fundamento de la
idea de causa: «Es imposible, por tanto, que cual-
quier argumento de la experiencia pueda demos-
trar esta semejanza del pasado con el futuro,
puesto que todos los argumentos estan fundados
sobre la suposicion de aquella semejanza» (EHU.
4, 39). Que en las impresiones de la materia no
hay nada que pueda llamarse causa o efecto, es
algo que, segiin Hume, incluso los racionalistas
cartesianos' han aceptado (THN. 1. 3. 14, 159).

Los filésofos, escribe Hume, se han esfor-
zado por justificar términos como fuerza, poder,
energia, cualidad productiva o eficacia en los
objetos para explicar la causalidad que los rela-
ciona, pero no son mas que términos vacios y
ficciones. Para que una idea no se considere una
ficcion ni un concepto vacio, es necesario que
posea una impresion que le corresponda (idea
adecuada). Sin una experiencia que determine la
verdad de esas definiciones, la razén por si sola
podria aceptar (sin contradiccion) tanto su afir-
macién como su negacion debido a que no hay un
punto de apoyo sobre ¢l cual pueda fundamentar-
se en favor de una u otra opcion (THN. 1. 3. 14,
157). La razoén, en tanto que facultad analitica,
no podria concluir la necesidad de una causa o
cualidad productiva.

Hume sefala que este racionalismo ha fra-
casado en sus intentos de explicar la causalidad
acudiendo a formas sustanciales, accidentales y
facultades que tampoco refieren a ningtn objeto
empiricamente conocido. Solo prolonga la expli-
cacion ad infinitum. Para evadir este problema,
se ha pretendido explicar la causalidad median-
te un influjo de fuerzas y energias secretas u
ocultas. Estas fuerzas secretas son «totalmente
desconocidas y (...) resulta vano que las busque-
mos en las cualidades conocidas de la materia»
(THN. 1. 3. 14, 159). Como la esencia de la mate-
ria solo senala su extension, la movilidad debe
ser proporcionada desde fuera de la materia. Si
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la materia es esencialmente inactiva y carece de
cualquier poder para producir, comunicar o con-
tinuar cualquier tipo de movimiento y es posi-
ble observar estos movimientos en la materia,
entonces su motricidad debe ser de origen divino
(THN. 1. 3. 14, 159; EHU. 5, 43-44).

Por lo anterior, las ideas correspondientes
a fuerzas ocultas o secretas no pueden conside-
rarse ideas adecuadas debido a que no se tienen
una experiencia correspondiente y, por tanto,
no pueden ser diferenciadas de la ficcion. Es
«imposible que podamos tener idea alguna de
poder y eficiencia a menos que puedan mostrarse
algunos ejemplos en que este poder se perciba
ejerciéndose por si mismo» (THN. 1. 3. 14,
160). Ahora bien, la apelaciéon a lo divino para
conocer estas fuerzas ocultas no es una solucion,
solo la posterga. La idea de Dios no es una idea
adecuada debido a que no hay experiencia de la
divinidad que pueda eliminar la ficcion. Segin
Millican (2012) Hume rechaza por completo las
ideas innatas debido a que podrian conocerse a
priori las causas, y por tanto tener conocimien-
tos con certeza absoluta sobre las cuestiones de
hecho sin necesitar la experiencia. En tal caso,
seria imposible equivocarse en los efectos que
una causa produce al manifestarse contradictoria
su negacion. Pero es falso que los sujetos no se
equivocan en sus predicciones causales, y tam-
bién es falso que la negacion de una cuestion de
hecho constituye una contradiccion.

Apelar a fuerzas ocultas o secretas como una
fundamentacion de la idea de causalidad resulta
insatisfactorio para Hume. Es una solucion que
no se distingue de la fantasia y, por tanto, no
puede ostentar ninguna validez epistemologica.
Si la méaxima causal y la conexién necesaria son
verdaderas, su justificacion no puede encontrarse
en los razonamientos ni la experiencia particular
de objetos. Si se apela al razonamiento, la pura
razon es incapaz de inclinarse con certeza hacia
un determinado efecto pues las cuestiones de
hecho no resultan contradictorias en su nega-
cion. Si se apela a la experiencia particular, no
puede experimentarse nada que sea propiamente
una causa y un efecto. Tampoco hay experien-
cia de ninguna fuerza secreta que opere en la
materia para considerarla una idea adecuada
que pueda explicar con eficacia la causalidad.

Consecuentemente, la maxima causal y la cone-
xi6én necesaria obtienen su justificacion episte-
molégica en otra perspectiva puesto que Hume si
considera que estas relaciones forman parte de la
realidad objetiva, esto es, son verdaderas (THN.
1. 3. 6, 92-93).

4. La existencia y la realidad

Antes de abordar los conceptos de causali-
dad y conexién necesaria, es fundamental exa-
minar su relacion con la realidad y la objetividad
de los juicios. Para Hume, la existencia de un
objeto es exactamente la impresion o idea que se
tiene de ¢él. La existencia no es una percepcion
que pueda separarse de la propia impresion, sino
que es la impresion misma (THN. 1. 2. 6, 66).
Si toda percepcion es doble (toda impresion es
a la vez idea) y la existencia no es distinta de la
impresion, entonces la existencia para las ideas y
las impresiones debe ser la misma.

Hume discute las ideas de existencia y
existencia externa en la Secciéon VI del libro 1
del Tratado. Para él, la definicién de existencia
parte de un dilema donde la idea de existencia
solamente puede: 1. Derivarse de una impre-
sion distinta de la impresion del objeto; 2. Ser
exactamente idéntica a la idea de la percepcion
u objeto (THN. 1. 2. 6, 66). Si la opcion 1 es
cierta, apelando al concepto de idea adecuada,
debe mostrarse qué impresion corresponde a la
idea de existencia y que a su vez sea diferente del
objeto de la percepcion. Pero no puede concebir
la existencia de un objeto sino es en el momento
en que este se presenta como idea o impresion,
entonces 2 es verdadera. Como las ideas de exis-
tencia y las propias ideas de una impresién son
exactamente las mismas, entonces «si se une la
idea de existencia a la [percepcion] de cualquier
objeto no se estaria afiadiendo nada a esta ulti-
ma» (THN. 1. 2. 6, 67).

Ahora bien, si el conocimiento se compone
exclusivamente de impresiones e ideas,? conside-
rar, la distincion ontoldgica entre ideas y objetos
externos carece de fundamento, ya que todo
conocimiento se origina en la experiencia sensi-
ble. Si no es posible acceder a una realidad mas
alla de las percepciones, cualquier postulacion
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sobre la existencia de entidades externas resulta
especulativa e injustificable desde la concepcion
epistemologica de Hume. La realidad es deli-
mitada por la posibilidad que el sujeto tiene de
conocer mediante ideas adecuadas y no mediante
suposiciones que va mas alla de toda experiencia.
Por esta razon, las percepciones y los datos de los
sentidos no pueden ser considerados engafiosos,
sino que se presentan a la mente tal y como son:

todas las sensaciones son sentidas por la
mente tal como son en realidad, y que,
cuando dudamos de si se presentan como
objetos distintos 0 como meras impresiones,
la dificultad no se encuentra en la naturaleza
de esas sensaciones, sino en sus relaciones y
situacion. (THN. 1. 4. 2, 189)

No es importante si realmente hay un objeto
externo mas alla de las sensaciones, pues no
puede darse un paso mas alla de las percepcio-
nes. Hume no asume una posicion realista ni
idealista, sino mas bien una suerte de antirrealis-
mo que le permite concentrarse solo en aquello
que considera la base de todo conocimiento
valido, a saber, la experiencia. La identidad de
la existencia (ontologia) con la percepcion y la
experiencia (epistemologia) refuta el supuesto de
la doble existencia en la filosofia de Hume.

Para Hume, la realidad debe definirse solo
a partir de la informaciéon proporcionada por
las percepciones. Si se acepta la existencia de
una realidad distinta de las percepciones, dado
que la existencia es otorgada por lo que se
percibe, concebir existencia en lo no percibido
resulta contradictorio. Por esta razén, no puede
entenderse la palabra objetos como externos,
es decir, «objetos que son genuinamente cosas
no-mentales, cosas que existen independiente-
mente de nuestra mente» (Strawson 2000, 34).
Si no estan en la mente, entonces no pueden ser
percibidos y, por tanto, no existen para el sujeto
cognoscente. Lo ontologico y lo epistemologico
no pueden separarse sin generar contradicciones
en la filosofia de Hume:

Pero es evidente que nuestros sentidos no
presentan sus impresiones como imagenes
de algo distinto, independiente o externo, ya
que no nos entregan nunca la mas pequena

referencia a algo mas alla. Una percepcion
simple no puede producir jamas la idea de
una existencia doble, a menos que lo haga
mediante alguna inferencia de la razén o la
imaginacion. (THN. 1. 4. 2, 189)

Si la realidad es determinada por la existen-
cia y la existencia es equivalente a las impresio-
nes y las ideas, solo puede considerarse parte de
la realidad el contenido mental. Desde esta pers-
pectiva, cualquier idea, y percepcion contiene el
mismo estatuto ontoldégico. Sin embargo, no todo
el contenido mental tiene validez epistemologica.
Aligual que la idea de la doble existencia (la cual
no posee una impresion correspondiente), otras
ideas como una isla de oro o una sirena poseen
el mismo estatuto ontoldgico que otras ideas,
como la idea del sol. En términos de existencia,
todas las ideas son equivalentes; sin embargo, la
validez epistemoldgica que ostentan es distinta.
Ni la razén ni la imaginacion pueden justificarlas
por si solas; solo una impresioén puede hacerlo.

La diferencia entre estas ideas, no se basa
en una distincion ontologica que apela a una
exterioridad sino mas bien a la adecuacion de
esas ideas, es decir, que tengan una impresion (ya
sea interna o externa) que les corresponda. Para
Hume, el conocimiento verdadero no tiene su
base en la dicotomia de lo real y lo irreal sino en
la ficcion y la no-ficcion. Los juicios cuyas ideas
no posean una impresion que les corresponda
solamente pueden ser considerados como ficcion
y, por lo tanto, epistemologicamente irrelevantes.

Hume no niega la posibilidad de una reali-
dad externa de los objetos, pero, aun asi, estos no
pueden formar parte de la realidad epistemologi-
camente valida. Si estos objetos forman parte de
una realidad objetiva y la percepcion determina
la realidad, entonces el sujeto tendria que perci-
bir lo que no percibe. Lo cual es absurdo. Con
ello tampoco se puede sostenerse que Hume es
estrictamente idealista (en el mismo sentido que
Berkeley) debido a que para ¢l las ideas y las
percepciones no son productos mentales, sino
que constituyen la propia mente. Es «absurdo
(...) imaginar que los sentidos puedan distin-
guir (...) entre nosotros mismos y los objetos
externos» (THN. 1. 4. 2, 190). El yo como haz
de impresiones no supone un yo previo distinto
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de lo que siente; el yo es precisamente lo que se
siente. Ademas, también sostiene, como necesi-
dad epistémica, una continuidad en la existencia
de los objetos que no estan siendo manifiestos en
un determinado tiempo.

Los sentidos no pueden justificar la creencia
en la continuidad, pero tampoco puede hacerlo la
razon. Como la continuidad no es una relacion de
ideas, sino que forma parte de las cuestiones de
hecho, las demostraciones no tienen pertinencia.
La razén es demostrativa y opera bajo el supues-
to de que la negacion del demonstrandum sea
una contradictio in adiecto. Como la negacion de
ninguna cuestion de hecho resulta contradictoria,
la razon es inatil en este respecto. Podria consi-
derarse igual de verdadero que los objetos tengan
continuidad como que no la tengan.

Si la idea de existencia continua no depen-
de de la razon ni de los sentidos, sino de la
imaginacioén, entonces esta creencia no debe
diferenciarse de la idea de causalidad y conexion
necesaria como un reflejo de la naturaleza huma-
na. Asi como no es necesario que las impresiones
supongan una caracteristica llamada causalidad
y conexion necesaria para ser consideradas,
tampoco la existencia continua necesita de un
objeto exterior que la fundamente. La repeticion
y la costumbre de estas manifestaciones en su
conjunto podrian generar, por obligacion de la
naturaleza humana (accion de la imaginacion),
una impresion interna de continuidad en la exis-
tencia de las impresiones. Asi, aunque no puedan
considerarse objetos externos a la percepcion, la
continuidad en su existencia seria una impresion
de reflexion y, por tanto, una creencia objetiva
al igual que la causalidad. No seria una ficcion
porque es una idea adecuada y forma parte de la
realidad al pensarse adecuadamente en ella sin
aceptar el realismo ni el idealismo por completo.

Esta interpretacion es coherente con las
primeras Investigaciones 'y con lo dicho anterior-
mente en el Tratado. No obstante, en esta Gltima
obra, Hume complica muchisimo esta cuestion.
El menciona que la idea de existencia continua
«no podra ser nunca efecto directo y natural de la
repeticion y conexion constante, sino que debera
surgir de la cooperacion de otro principio» (THN.
1. 4. 2, 198). Este principio no es ni la coherencia
ni la constancia, sino mas bien el mismo que

fundamenta la matematica (THN.1. 4. 2, 198).
Considerado de forma literal, las matematicas no
se basarian solo en relaciones de ideas, sino que
también parten de cuestiones de hecho. Si es el
caso, la razén no puede fundamentar el conoci-
miento matematico y la division entre cuestiones
de hecho y relaciones de ideas presentadas en las
primeras Investigaciones careceria de sentido.
Sin embargo, en el fondo, la argumentacion es
semejante a la de la regularidad y la causalidad.

El argumento es el siguiente: 1. Las per-
cepciones muestran un cierto grado definido
de coherencia. 2. Si se supone una existencia
continua, entonces la coherencia aumenta. 3. Si
la coherencia de las percepciones se incremen-
ta, entonces la mente continia acrecentando la
coherencia de las impresiones hasta hacer de la
uniformidad de estas una uniformidad tan com-
pleta como a la mente le sea posible. 4. Por tanto,
la mente continia aumentando la coherencia de
estas impresiones hasta crear una uniformidad
completa en estas.

Esta descripcion es, al menos, semejante a
la presentada en la causalidad. Inicia con una
percepcion aislada que, con la experiencia, logra
apreciarse una cierta regularidad. Si se supone
que la regularidad en los casos pasados va a man-
tenerse en los casos futuros (facilitada la idea por
una impresion interna o de reflexion), entonces
la coherencia en esa regularidad aumenta, for-
mando la idea de conexion necesaria. Esta idea
incrementa la seguridad del sujeto para extender
esa uniformidad causal incluso a impresiones
que no son inmediatamente observadas en casos
futuros. En este sentido, la asimilacion de la exis-
tencia continua como una proyeccién® semejante
al proceso de causalidad y conexion necesaria es
plausible de forma indirecta para dar coherencia
a la filosofia de Hume.

5. La causalidad, la conexion
necesaria y el probabilismo

La malinterpretacion del Tratado ha difun-
dido el malentendido de que el escepticismo de
Hume pretende refutar la méxima causal. En
realidad, Hume no es mas escéptico de lo que
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fue Descartes y su intencion mas que refutarla,
es justificarla sobre una base distinta de la razon.
Para Hume la causalidad y la conexion necesaria
son un hecho y una relacién que ofrece un cono-
cimiento positivo, esto es, que puede construirse
conocimiento verdadero a partir de estos juicios.
Por naturaleza el sujeto es obligado a formular
juicios de lo inobservado hacia lo observad. Para
Hume, la causalidad es un hecho, pero sus bases
o fundamentos no residen en la razoén, como pen-
saban los racionalistas, sino en la experiencia y
la costumbre. Si la causalidad y la necesidad son
para Hume un hecho, su objetivo principal sera
explicar como es que ocurre.

Asi, no solamente fracasa nuestra razén en
el descubrimiento de la conexion ultima de
causas y efectos, sino que incluso después
de que la experiencia nos haya informado
de su conexidn constante, nuestra razdn es
incapaz de convencernos de que tengamos
que extender esa experiencia mas alla de
los casos particulares observados. (THN. 1.
3.6,91-92)

La idea de causalidad no deriva de una cua-
lidad observable en los objetos particulares, por
lo tanto, la simple experiencia no puede justifi-
carla. La percepcion de un objeto cualquiera no
implica que este sea causa o efecto de otro (THN.
1. 3.2, 69-70 y 75). Si ninglin objeto implica por
si mismo la existencia de otro, entonces solo la
experiencia continua, regular y conjunta podria
derivar la idea de causalidad, esto es, permitir
la inferencia de lo inobservado a partir de lo
observado. Si la idea de causalidad no es pro-
ducida por ninguna impresion directa, ni por la
demostracion, ni por la intuicion (THN. 1. 3. 6,
87), entonces solo la experiencia regular puede
garantizar la certeza o seguridad de las relacio-
nes causales y su necesidad. Sin la experiencia y
la costumbre, ir mas alla de lo observado seria
un riesgo, pues podria ser una ficcién o un juicio
arbitrario (razén por la cual, las ideas adecuadas
son tan importantes).

Se dice que un objeto C es causa de un efecto
E si, y solamente si, hay una experiencia regular
de multiples eventos similares. No es posible
concebir la idea de causalidad a partir de una sola

experiencia. Sin embargo, la regularidad en la
aparicion de estos eventos resulta también insu-
ficiente para dar cuenta de la relacion causal, ya
que la suma de eventos no permite inferir (racio-
nalmente) que en el futuro su comportamiento
serd el mismo. Si la causalidad es predictiva
entonces es necesario ir mas alla de esa regula-
ridad de eventos pasados y proyectarla hacia los
eventos futuros con ayuda de la facultad de la
imaginacion.

La regularidad suscita costumbre en la
mente del sujeto por una disposicion de su natu-
raleza. La confluencia de la regularidad y la
predisposicion natural originan una impresion
de reflexion que se corresponde con la idea de
causalidad otorgandole el titulo de idea adecuada
y formando parte de la realidad. Esta proyeccion
no es una ficcidon que se contrasta con even-
tos reales, sino que es en si misma parte de la
realidad humana. Y dado que la realidad (tal y
como se ha mostrado en el apartado anterior) no
implica una exterioridad de objetos, la naturaleza
humana y su forma de estructurar el mundo se
proyecta sobre las impresiones mismas. Mas que
una razon o una inferencia, la causalidad es, en
sentido estricto, una sensacion.

Debido a la interpretacion de la filosofia
de Hume como escepticismo fuerte, aun si la
maxima causal es aceptada como parte de la rea-
lidad, la necesidad en esa conexion posee menos
aceptacion. Ademas, si las cuestiones de hecho
se basan en principios de induccion y generali-
zacion, seria imposible predecir con certeza y de
forma definitiva un evento. Desde esta perspec-
tiva, la filosofia de Hume se inclinaria mas por
la probabilidad de los eventos que por su certeza,
pero esto no es del todo cierto. La perspectiva
naturalista de su filosofia permite bases objeti-
vas y solidas con las cuales puede eliminarse ese
escepticismo radical tal y como se analizara a
continuacion.

La probabilidad se opone al concepto de
conexion necesaria en la medida que esta ltima
establece una direccionalidad constante que per-
mite predecir con certeza un efecto. En contraste,
la probabilidad considera un conjunto de resul-
tados posibles con mayor o menor certeza, pero
nunca absoluta sobre ninguno. Para el probabilis-
mo una causa no siempre tiene el mismo efecto y
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por lo tanto no puede haber una conexion nece-
saria en su relacion. El tema de la probabilidad
puede abordarse desde muchas perspectivas y
analisis que requeririan un estudio completo
dedicado a ello. Para esta investigacion, lo que
importa es definir la profundidad metafisica que
para Hume representa dicho concepto, mas que
la utilidad practica que pueda ostentar.

Para Hume las relaciones causales son
incuestionables y epistemoldgicamente validas.
Su justificacion se encuentra en la propia natu-
raleza humana que no puede escapar a la rea-
lizacion de estos juicios como una forma de
comprender el mundo y los hechos que se mani-
fiestan en la mente del sujeto. La maxima causal
es estrictamente necesaria para la supervivencia
del individuo, razén por la cual, mas que criticar-
la desea explicar como se origina y se justifica
como una fuente de conocimiento valida, util y
genuina.

La causalidad es una relacion que se carac-
teriza esencialmente por poseer contigiiidad,
sucesion temporal y conjuncion constante entre
cada uno de los objetos implicados (THN. 1.
3. 2, 75-76). No obstante, para establecer con
propiedad una idea completa de causalidad, las
caracteristicas esenciales de contigiiidad y prio-
ridad resultan ser necesarias pero insuficientes.
Un objeto puede ser contiguo y anterior a otro
sin que esto implique alguna relacion causal de
modo que «[h]Jace falta una conexidn necesaria.
Y esta relacion tiene mucha mas importancia que
cualquiera de las dos mencionadas» (THN. 1. 3.
2,77)4

Al igual que en el caso de la causalidad, la
busqueda de la impresion que corresponde a esta
idea de conexion necesaria mediante la obser-
vacion de cada uno de los objetos participantes
es infructuosa. Si se atiende solo a los datos de
la experiencia, no hay nada en las impresiones
que muestre una conexion necesaria entre dos
de sus objetos. La razoén tampoco es su funda-
mento, puesto que puede negarse su conexion
sin que haya contradiccion. Tan cierto es para
la razon que el sol saldra mafiana como que no
saldra y, por tanto, la eleccion seria por completo
arbitraria. Segiin Boehm (2013), ni la causalidad
ni la conexion necesaria podrian ser intuiciones
para Hume. Una intuicion es una aprehension

inmediata y autoevidente que no necesita mas
de una experiencia. Pero para Hume, una sola
experiencia es insuficiente para poder justificar
la validez epistemologica de estos conceptos.

Como los poderes ocultos que subyacen en
las relaciones causales son una ficcion (como se
establecio en el apartado 2), solamente la obser-
vacion continua y la semejanza de casos obser-
vados pueden producir una nueva impresion en la
mente como su verdadero modelo (THN. 1. 3. 14,
165). La costumbre de observar casos similares
donde los objetos A y B se encuentran en una
relacion de contigiiidad, semejanza y prioridad
temporal crea la impresion interna de una cone-
xi6n necesaria, que solo responde a criterios de
la propia naturaleza de los sujetos. Estos criterios
determinan al sujeto a formar una impresion de
reflexion que le obliga a emitir juicios validos de
conexion necesaria sobre aquellas impresiones
originales que percibe de forma regular.

Por esta razon, es imposible considerar dos
objetos bajo una relacion de causalidad y cone-
xion necesaria si solo se ha tenido una unica
impresion. La repeticion y la costumbre de perci-
bir objetos similares, bajo condiciones similares
que acttian o se comportan de manera similar,
son clave para que se forme esa impresion de
conexion necesaria. Sin embargo, dado que la
repeticion de casos es insuficiente, se necesita
una predisposicion natural del sujeto (la natu-
raleza humana) para que pueda cavilar en tales
condiciones y asi superar el escepticismo radical:

El que se tome la molestia de refutar las suti-
lezas de este escepticismo total en realidad
ha disputado en el vacio, sin antagonista y se
ha esforzado por establecer con argumentos
una facultad que ya de antemano ha implan-
tado la naturaleza en la mente y convertido
en algo insoslayable. (THN. 1. 4. 1, 183)°

Este principio es la costumbre o el habito.
Pues siempre que la repeticion de un acto
u operacion particular produce una propen-
sion a renovar el mismo acto u operacion sin
estar impelido por ningin razonamiento o
proceso de entendimiento, decimos siempre
que esta propension es el efecto de la cos-
tumbre. (...). Solo indicamos un principio de
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la naturaleza humana que es universalmente
admitido y bien conocido por sus efectos.
(EHU. 4,44)

El naturalismo introducido por Norman
Kemp Smith (1941) en la interpretacion de la
filosofia de Hume construyé un nuevo camino
hacia la interpretacion positiva de los términos
de causalidad, conexion necesaria y continuidad
en la existencia de objetos no percibidos, lo que
contradice al escepticismo radical que preten-
de ver en la filosofia de Hume. La naturaleza
humana, o instinto animal irresistible (Millican
2007, 167), predispone al sujeto a formar juicios
de conexion causal, necesidad y existencia con-
tinua, juicios que el sujeto no puede resistirse
a formar porque no dependen de ¢él. Solo es un
espectador en el proceso.

La naturaleza humana se manifiesta en la
facultad de la imaginacion. La razon, la intuicion
o la experiencia inmediata no pueden justificar
el paso de lo observado a lo no observado. Sola-
mente la imaginacion puede llevar a la mente
humana mas alla, «mientras la naturaleza huma-
na siga siendo la misma» (EHU. 5, 42-43). Es
decir, si la estructura de la naturaleza humana
responsable de estos juicios sufre un cambio, los
juicios también seran distintos. Si el realismo
escéptico o la interpretacion tradicional tuviesen
razon, no importa que la naturaleza sea la misma
0 no, la sucesion de objetos como algo indepen-
diente del sujeto deberia seguir funcionando de
la misma forma, de modo que las ideas de nece-
sidad y conexién necesaria serian las mismas,
solo cambiarian sus objetos. Pero no parece ser
el caso.

Toda inferencia causal considerada como
conexion necesaria debe ser experimentada de
igual manera en todas las ocasiones en que se ha
manifestado, sin excepcion alguna. De no ser asi,
seria imposible formularla de manera coherente.
Asi, la proposicion el sol necesariamente saldra
marana e iluminard el tropico ostenta necesidad
y certeza, puesto que nunca se ha experimen-
tado que no salga. Para Calvente (2013), Hume
aceptaria razonablemente que el sol podria no
salir mafiana, segun el principio de induccion.
No obstante, esta critica inductiva recac sobre
los juicios de la razén, la cual no puede deducir

juicios universales a partir de experiencias parti-
culares. Para la razon no es contradictorio que el
sol pueda salir o no salir mafiana. Sin embargo,
al no existir experiencias de que el sol no haya
salido, la experiencia, la costumbre y la natu-
raleza humana fundamentan la creencia (y con
certeza) de que el sol saldra mafana y no es el
caso de que no salga sino como una mera espe-
culacion sin fundamento epistemologico (esto es,
una ficcion).

Hume divide la razon humana en tres clases
(THN. 1. 3. 11, 124): 1) Conocimiento: entendido
como la seguridad en la comparacion de ideas. 2)
Pruebas: que son aquellos argumentos derivados
de las relaciones de causa y efecto y que estan
enteramente libres de duda e incertidumbre
(THN. 1. 3. 11, 124). 3) Probabilidad: que posee
un conocimiento que ain se acompafia de la
duda. El conocimiento acompaifia a los juicios
de la matematica y la logica, ya que poseen
completa certeza. Las pruebas, por otro lado,
no gozan de la misma certeza, pero tampoco de
incertidumbre. Las pruebas podrian asemejarse
a leyes cientificas, puesto que permiten reglas de
generalizacion con una total (pero no absoluta)
certeza, ya que se basan en un gran nimero de
experiencias individuales y conjuntas que mues-
tran que un hecho siempre ocurre de la misma
manera y pueda predecirse.

Por otro lado, se llama conocimiento por
probabilidad cuando no se tiene completa certe-
za del efecto que seguira a la causa. No es una
cuestion de azar ni de carencia de necesidad, sino
mas bien de desconocimiento e ignorancia para
explicar con pertinencia lo percibido. El azar,
entendido como la negacion de una causa (THN.
1. 3. 9, 126) no puede ser algo real, ya que «su
influencia sobre la mente es contraria a la causa-
lidad; al azar le es esencial dejar a la (...) imagi-
nacion perfectamente indiferente para considerar
la existencia o no existencia del objeto» (THN.
1. 3. 11, 125). Para Hume, la causalidad es lo que
marca el camino al conocimiento sobre las per-
cepciones, «nos obliga a examinar determinados
objetos en determinadas relaciones» (THN. 1. 3.
11, 125). De modo que, si el azar es contrapues-
to a la causalidad, al destruir estas relaciones
dejaria a la mente completamente sumida en la
indiferencia. Con el azar es imposible formar
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conocimiento, ya sea considerado falso o verda-
dero, porque no existe ninguna regularidad que
responda con la naturaleza humana.

Como la causalidad es necesaria para cual-
quier proceso de cognicion, la probabilidad debe
explicarse por otros medios distintos del azar.
Si un objeto A causa algunas veces B y otras
veces C, se debe a que median causas ocultas
que el sujeto no ha podido descubrir. No es que
no haya una conexion necesaria con algun efec-
to, sino que su prediccion es incompleta debido
a las limitadas experiencias. A diferencia del
conocimiento por prueba, el conocimiento por
probabilidad implica la experiencia de evidencias
contrarias o distintas del efecto esperado. Por
ejemplo, para que la proposicion el sol saldra
marniana sea considerada probabilistica y carente
de certeza, debe haberse presentado (al menos
una vez) una experiencia contraria. Si no es asi,
considerar esta proposicion como carente de cer-
teza es fantasioso, porque no hay experiencias
que apoyen esa hipotesis.

Si el azar y lo contingente fuera real,’ la
mente del sujeto no podria formar ningtn tipo de
conexion entre sus ideas y por tanto el conoci-
miento seria imposible, pues lo unico que puede
permanecer en ella es la regularidad. Ahora bien,
la propia nocién de contingencia deberia tener
regularidad para no pasar de inadvertida para
la mente del sujeto. Debe generalizarse y for-
mar una regla no contingente resultando en una
contradiccion, una paradoja en sentido estricto.
Por lo tanto, la contingencia y el azar entendidos
como ausencia de causas son una ficcion (THN.
1. 3. 11, 125 y THN. 1. 3. 12, 142).

Para construir su sistema epistemologico,
Hume aplica un método semejante a la duda de
Descartes, pero no inicia con un razonamiento,
sino con una experiencia, es decir, con las per-
cepciones. Un sujeto P que tiene por primera vez
la percepcion del sol (suponiendo que nunca haya
visto el sol y que tampoco haya persona alguna
que pueda influir en su percepcion), al tener su
impresion obtiene una idea que es guardada en la
memoria. P no puede formar ningun juicio acer-
ca del objeto brillante, solamente sabe que tiene
la percepcion de este. Un poco mas tarde, cuando
el sol se oculta, observa que hay oscuridad, y esa
impresion se guarda como idea en la memoria.

Atn no puede formar juicio alguno, estos acon-
tecimientos pasan indiferentes a la mente (THN.
1. 3. 10, 125).

Al haber repeticion en la ocurrencia de este
evento, las primeras veces que P observe al sol
ocultarse y salir nuevamente, tendra una creencia
de probabilidad. Como ha tenido pocas expe-
riencias no posee suficiente informacion que le
ayude a determinar su creencia como un hecho (o
sea, en el estadio de prueba). P no posee la certe-
za que el sol saldra mafiana sino hasta verlo una
buena cantidad de veces sin que el evento cam-
bie, esto es, que se mantenga regular. Una vez
que la experiencia se repite y forme costumbre
en su observacion, podra emitir el juicio certero:
el sol saldra manana. De tal modo, cuando una
experiencia es constante y regular en el tiempo
(sin olvidar la inclinacion natural a emitir estos
juicios) se asume como prueba, o sea, posee una
certeza tal que no hay incertidumbre porque no
es un verdadero que haya ocurrido lo contrario a
lo regular. Por supuesto, racionalmente hablando,
es posible que el sol no salga, pero al no haber
experiencias que respalden esa idea, no es una
idea adecuada y, por tanto, no afecta la verdad de
la proposicion. En realidad, esa es la trampa que
Hume ve en la fundamentacion racional sobre las
cuestiones de hecho. Ninguna de las dos propo-
siciones es contradictoria con la otra. Solamente
la experiencia y la costumbre junto con la natu-
raleza humana pueden vencer ese escepticismo
(THN. 1. 4. 1, 183).

Por su propia naturaleza, el sujeto esta obli-
gado a emitir este juicio sobre las percepciones,
lo cual es exactamente igual que respirar y
sentir (THN. 1. 4. 1, 183). La repeticion de estas
impresiones aviva las ideas de la memoria y es
la condicion necesaria para que tanto la idea de
causalidad como la de conexion necesaria apa-
rezcan en la mente. «[L]a repeticion sola no tiene
ese efecto, sino que debe descubrir o producir
algo nuevo que sea la fuente de esa idea» (THN.
1. 3. 14, 163). Esta nueva sensacion es la causa
suficiente, y su origen es en el habito que esti-
mulan esa inclinacion natural de la mente para
desarrollar esas ideas. La conexion necesaria es
un sentimiento originado a partir del conjunto de
experiencias, es decir, es a su vez una impresion
(EHU. 7, 79), motivo por el cual no puede ser
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fruto de ningun razonamiento. «La necesidad,
pues, es el efecto de esta observacion, y no con-
siste en otra cosa que en una impresion interna
de la mente que los observa y junta sus ideas»
(THN. 1. 3. 14, 165). Sin esta sensacion natural
sera imposible que el sujeto P pueda avanzar
de la probabilidad a la prueba, estaria siempre
dentro de razonamientos hipotéticos (EHU. 5,
69-70). No podria superar el escepticismo.

Podria objetarse que atn es posible que el
sol no salga mariana, ya que el compromiso
con la necesidad es un sentimiento interno que
no afecta a los objetos externos. Sin embargo,
como ya se ha mostrado, Hume no considera esos
supuestos objetos externos. La tnica realidad a la
que es posible referirse con valor epistémico es
la que se confiere por medio de las impresiones
y las ideas. El hecho de que sea una sensacion
interna no implica que no sea un juicio objetivo.
Es una consecuencia de la naturaleza humana,
impulsada por un conjunto de repeticiones en
la relacion de ciertas impresiones. No es entera-
mente algo subjetivo (transubjetivo o transindivi-
dual), porque esta presente en todos los humanos
sin excepcion.

Si alguien le objetara a P que es posible que
el sol no salga mafiana, o que el sol no ilumine
los objetos, ¢l no tendréd ninguna razén para creer
en ello puesto que siempre, en su experiencia y
la de otros, el sol nunca ha dejado de salir ni de
iluminar. La creencia parte de la experiencia, y
si no se tiene experiencia de esas aparentes posi-
bilidades, no son una posibilidad real sino una
posibilidad logica que puede asumirse como una
fantasia. «(...) [Tlodos nuestros razonamientos
concernientes a causas y efectos no se derivan
sino de la costumbre, y que la creencia es mds
propiamente un acto de la parte sensitiva de
nuestra naturaleza que de la cognitiva» (THN.
1. 4.1, 183).

Si un dia el sol no sale, esto solamente seria
una excepcion a la regla general que el sol saldra
mafiana. De ningtin modo un solo ejemplo puede
constituir una creencia, degrada la certeza, pero
no la elimina. Para tener una creencia acerca que
el sol podria no salir mafiana, sera necesario que
no salga en repetidas ocasiones y asi entonces la
certeza que habia (prueba), retornarad a la duda
(probabilidad).

[L]a probabilidad concierne a un acto men-
tal, (...). No necesariamente surge por el
hecho de que estemos frente a un objeto con-
tingente, sino por la contrariedad de puntos
de vista que tenemos al respecto, lo que
suscita la aparicion de la duda. (Calvente
2013, 6)

Hume acepta que todo cuanto existe tiene
una causa. En su carta a John Steward, Hume
afirma:

Permitame decirle que yo nunca he afirma-
do una proposicion tan absurda como que
una cosa pueda producirse sin una causa.
Solo he mantenido que la certeza acerca de
la falsedad de esa proposicion no procede ni
de la intuicién ni de la demostracion, sino de
alguna otra fuente. (HL 1:187)

Esta otra fuente es la experiencia y el habito.
De tal modo, no existe ninglin objeto que sea
producto del azar; todos tienen una causa. Ahora
bien, Hume tampoco asume que este proceso sea
sencillo. La experiencia muestra que la natura-
leza no siempre es regular, y el sujeto general-
mente se equivoca en muchos de los juicios que
emite. Pero esto no implica que los objetos de la
experiencia sean contingentes en el sentido de
que puedan ocurrir fuera de un determinismo
causal, sino mas bien que las causas que los pro-
ducen no estan bien definidas para el sujeto. A
esto, Hume lo llama una mezcla de causas (THN.
1. 3. 11, 126).

La mente esta obligada por la naturaleza a
hacerse ideas de causa y efecto, pero estas pue-
den ser erréneas al considerar alguna circunstan-
cia como eficiente gracias a la semejanza entre
los objetos (THN. 1. 3. 13, 150). Alvarez (1998,
522), objeta a la teoria neohumeana que la causa
y el efecto no corresponde a una contigiiidad
debido a que ciertos fenomenos pueden apare-
cerse antes sin ninguna relacion. Su ejemplo es,
cuando un televisor viejo se enciende, el sonido
es anterior a la imagen, de modo que podria
pensarse que aquel es causa de este. Probable-
mente al principio si se considere de ese modo
hasta que, ulteriores investigaciones demuestren
lo contrario. Esto realmente no es un problema,
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sino que demuestra la evasion del dogmatismo y
progreso en el conocimiento humano.

6. Conclusion

La interpretacion escéptica de Hume no
puede sostenerse sin ser contradictoria con sus
propios argumentos. Hume es, sin duda, un
filosofo endorsado en el determinismo fuerte.
Para ¢l la maxima causal y la conexion necesaria
en los eventos son un hecho necesario para que
el sujeto pueda formar conocimiento Ttil para
su vida y su supervivencia. Al no contemplar
objetos externos como parte de la realidad, lo
epistemologico y lo ontoldgico ostentan la misma
extension. Se conoce lo que existe y el mundo se
manifiesta tal y como es sin dejar alguna parte
bajo un velo que pueda suponer un escepticismo
radical.

Ni la razén ni la intuicion pueden justificar
nunca la validez de los juicios causales y la cone-
xi6n necesaria, pero esto no implica que dichos
juicios sean falsos o quasiverdaderos, sino que
encentran su justificacion en una impresion
interna (impresion de reflexion) formada por la
confluencia de varios factores: la experiencia, la
regularidad en la experiencia y la imaginacion
en tanto que representacion de la naturaleza
humana. Hume se muestra escéptico no en la
posibilidad y capacidad de generar conocimien-
to positivo y epistemolégicamente valido sino
en que la fundamentacion de ese conocimiento
recaiga en la razon y la experiencia.

Como el determinismo es un hecho y la
maxima causal una regla general del conoci-
miento certero, la probabilidad se explica como
un fallo debido a la finitud cognitiva del sujeto.
No debe confundirse la probabilidad con el azar
ni debe pensarse en este concepto como la impo-
sibilidad de obtener conocimiento certero. Si una
causa con cierto efecto habitual cambia, esto
se debe a una causa oculta que eventualmente
podria descubrirse con la investigacion.

Por lo tanto, aunque Hume considere la
probabilidad como parte de su filosofia del
conocimiento, su escepticismo no se refiere a la
imposibilidad de formar conocimiento positivo y
certero sobre la realidad. Su escepticismo ataca

a la razéon como el origen del conocimiento y
no en formacion del conocimiento en si. Hume
no ostenta una posicion mas escéptica que la
de otros filoésofos de la época. Su intencion es
fundar en la naturaleza humana y la experiencia
regular la justificacion epistemoldgica de los
juicios causales.

Notas

1. En esta afirmacion, Hume no se refiere necesa-
riamente a Descartes, sino que dirige su critica al
ocasionalismo de Malebranche.

2. «(...) dado que nada hay presente a la mente
sino las percepciones, y que todas las ideas
se derivan de algo que con anterioridad se
hallaba ya ante la mente, se sigue que nos es
imposible concebir o formar una idea de algo
que sea especificamente distinto a las ideas e
impresiones» (THN, 1. 2. 6, 67).

3. Elproyectivismo en la filosofia de Hume no debe
interpretarse como la idea de que esas proyeccio-
nes sean ficciones contrapuestas o que coexistan
paralelamente con una realidad independiente,
sino mas bien como una explicaciéon de por qué
el ser humano comprende el mundo de la manera
en que lo hace.

4. Por esta razén no puede pensarse en la necesidad
como una simple sucesion y contigiiidad tal y
como lo supone la interpretacion tradicional. Es
mas que simplemente eso, se necesita un agre-
gado distinto de esas dos cualidades y valido
por si mismo para darle un sentido completo a la
causalidad.

5. La cursiva es propia. La intencion es sefialar de
acuerdo con Kemp Smith (1941), que la unica
forma de superar al escepticismo que para Hume
refuta los juicios de la razon y vuelve insuficien-
tes las percepciones, es una determinacion de la
naturaleza impulsada por la imaginacion, esto
es, el naturalismo.

6. Siempre puede suponerse un cambio en algun
momento. La concepcion de lo contrario median-
te un razonamiento es perfectamente posible y
por eso no ayuda en el establecimiento de ciertas
proposiciones certeras. Considerar las posibi-
lidades logicas en vez de los hechos reales es
precisamente la critica que Hume hace a la razon
mediante el principio de induccion.

7. Para Hume la realidad es todo aquello de lo que
el sujeto es consciente y posee una creencia. La
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creencia solamente puede originarse desde la
causalidad (THN. 1. 3. 9, 107), pues, no puede
darse una inferencia de conexioén si no existe
una relacion entre los objetos. Y las relaciones
solamente tienen sentido si hay una regulari-
dad. Esto quiere decir que, para la legitimidad
epistémica de la inferencia de conexion, se
presupone el conocimiento de cuanto menos
una regularidad natural.
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David Esteban Zuluaga Mesa

Aproximacion a los dispositivos semioticos.
Una lectura desde semiotica de la Cultura de Lotman

Resumen: El proposito de este articulo es
hacer una aproximacion al libro album Artesano
de palabras (Zuluaga Mesa 2021) aplicando la
nocion de dispositivo semiotico, considerando
como su aplicacion podria potenciar los procesos
de significacion en los lectores del libro. El punto
de partida para esta disertacion es la semiotica
de la cultura y el concepto de texto de Yuri
Lotman. Aproximacion que permite pensar que
el dispositivo semiotico en el espacio del texto
cumple una funcion comunicativa compleja
en la que entran en juego las relaciones entre
el autor y el lector, el lector y su cultura; el
lector consigo mismo, el lector con el texto y
el texto en relacion con el contexto cultural en
el que aparece.

Palabras Clave: Dispositivo semidtico,
Semiotica, Semiotica de la cultura, texto, Lotman.

Abstract: The purpose of this article is to
approach the album book Artesano de palabras
(2021) by applying the notion of semiotic device,
considering how its application could enhance
the processes of signification in the readers of
the book. The starting point for this dissertation
is the semiotics of culture and the concept of text
by Yuri Lotman. An approach that allows us to
think that the semiotic device in the space of the
text fulfills a complex communicative function in
which the relationships between the author and
the reader come into play, the reader and his

culture; the reader with himself; the reader with
the text and the text in relation to the cultural
context in which it appears.

Keywords: Semiotic device, Semiotics,
Semiotics of culture, text, Lotman.

Artesano de palabra, dispositivo
semiotico, texto y cultura

Artesano de palabras es un libro album
que, acorde a su naturaleza, establece un dialogo
entre palabra e imagen, como vehiculos para
introducir al lector en las situaciones vividas
por sus tres personajes principales: Juan, Luisa
y un sujeto eliptico que personifica al lector o
lectora del libro. El proposito del libro, desde
la perspectiva del lector implicito, es aportar a
la formacion de lectores desde los procesos de
lectura literal, inferencial y simbolica, haciendo
frente a las dinamicas educativas basadas en la
repeticion literal de contenidos y dando lugar
al decir de otros con los que se puede bosquejar
tramas y estrategias alternativas para potenciar
el desarrollo de competencias lecto-escriturales,
socioafectivas y creativas.

La trama transita por tres escenarios: un
taller de carpinteria, un taller de costura y un
taller de escritura, en los que tiene lugar la
relacion entre un padre carpintero y su hijo,

Rev. Filosofia Univ. Costa Rica, LXIV (170), 79-85, Setiembre - Diciembre 2025 / ISSN: 0034-8252 / EISSN: 2215-5589

@ Esta obra esta bajo una Licencia Creative Commons Atribuciéon-NoComercial-SinDerivadas 3.0 Costa Rica



80 DAVID ESTEBAN ZULUAGA MESA

Juan; una madre tejedora y su hija, Luisa; y un
padre escritor y su hijo, sujeto eliptico. La trama
tiene al menos dos puntos importantes, uno de
tension en el que el hijo del escritor encuentra
que no puede asir los fragmentos de palabras y
las letras sueltas desechadas por su padre en el
ejercicio de escritura y reescritura, lo que hace
que en las tardes de juego llegue siempre con su
mochila vacia, mientras que Juan y Luisa, las
llevan atestadas de trozos de madera, clavos, tor-
nillos, pega, hilos, pedazos de tela, agujas, etc.,
resultantes del ejercicio de ensamblar, del padre
de Juan, y tejer, de la madre de Luisa. Y el otro,
un punto de fruicion en el que el hijo del escritor
encuentra el lugar de la palabra como resultado
de ensamblar y tejer. Lo que hace que el lector
transite por tres tipos de lectura analogas a los
tres talleres: literal — taller de carpinteria; infe-
rencial — taller de costura, simbolica — taller de
escritura. Lo anterior invita al lector empirico a
generar tramas alternativas seglin su intereses y
motivaciones.

En ese sentido, la intencién comunicativa del
autor de la obra estd puesta en el fortaleciendo
de los procesos de lectura y escritura en nifios y
nifias, para lo cual toma como pretexto tres con-
sideraciones: ensamblar, tejer y jugar, definidas
como dispositivo semiodtico. Cuando hablo de
dispositivo semiotico me refiero a la disposicion
de recursos intencionados en un fexto por parte
del autor para generar en el auditorio relaciones
entre sistemas semioticos propios y alosemioti-
cos, en los que interviene y se complejiza nues-
tras percepciones del mundo y las formas como
lo habitamos. Esto quiere decir que un dispositi-
vo semiotico tiene un propdsito integrador desde
el que se reconocen las reglas especificas de los
sistemas semioticos de los contextos propios y
aquellos que hacen parte de otros contextos para
integrarlos.

En efecto, la nocion de texto no se entiende
en un sentido convencional, como «enunciado
o conjunto coherente de enunciados orales o
escritos» (RAE 2024), sino como una unidad de
informacion compleja, compuesta por codigos
variados, con capacidad de generar distintas
dimensiones en el mensaje, asi como de generar
nuevos mensajes, dando a la nocion de texto un
caracter connotativo amplio en el que caben sus

usos convencionales, pero también, todas aque-
llas manifestaciones que dan cuenta de la cultura
configurando cada cultura como un sistema
semiotico (Pickel 2018, 9). Esto permite, desde
la perspectiva de la semiotica de la cultura de
Lotman, la exploracion de sistemas semioticos
diversamente estructurados, la no uniformidad
interna del espacio semidtico y la necesidad de
un poliglotismo cultural y semiodtico (Lotman
1993, 16). Desde esta perspectiva, «el espacio del
texto de la cultura es un conjunto universal de los
elementos de la cultura dada, es un modelo del
todo» (Lotman 1998, 101), en el que cohabitan las
regularidades y las diferencias haciendo, al decir
de Alexander Mosquera (2009), de la nocion de
frontera un atributo basico de la estructura inter-
na del texto.

Aproximacion a los dispositivos
semioticos Artesano de palabras

Los dispositivos semidticos de Artesano de
palabras, como ya se menciond, son tres, a saber:
ensamblar, tejer y jugar que, en tanto recursos
intencionados, dada su cualidad de verbos, invi-
tan a los lectores a la accion (figura 1). Cuando
jugamos, lo que hacemos es construir tramas,
uniendo, juntando, ajustando, ensamblando, uno
con otro, al mismo tiempo, los pensamientos de
todos los jugadores.
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MOXD

Figura 1. El espacio del juego y la construccion de tramas.
Fuente: Construccién propia a partir de las ilustraciones de Artesano de palabras!

Y el juego es tanto mas emocionante, cuando
entre los jugadores se logra urdir, hilar, entre-
lazar, trenzar, tejer una realidad comin, cuyo
aparecer unicamente se da en virtud del gesto

-

y la palabra, no de una persona en particular,
sino de las personas que habitan y constituyen la
cultura, de tal modo que el juego que se hilvana
es en realidad un fexto de la cultura (figura 2).

Figura 2. Ensamblar, tejer y jugar como analogia del escribir.
Fuente: Construccion propia a partir de las ilustraciones de Artesano de palabras.

Bajo el concepto de texto, Artesano de pala-
bras, es un espacio bidimensional dividido por
fronteras que estan configuradas por acciones
(ensamblar - tejer) y que conforman un ambito
interno y otro externo, que se traduce en un
nosotros—ellos, pero que en el conjunto universal
de la obra (Artesano de palabras) son comple-
mentarios (figura 3). Un nosotros que ensambla
(Juan y su padre), un ellas que tejen (Luisa y su
madre), o un nosotros expresado con un sujeto

eliptico, un Yo, que entra en escena mediante
la apariciéon del adjetivo posesivo Mi y que
demanda una tarea autobiografica: mi padre, mis
amigos, etc., y que con el fluir de la trama se va
haciendo visible: yo juego (jugamos), (yo) lo veo,
(a mi) se me ocurre, (yo) estoy feliz; respecto a
un ellos que ensambla y teje.
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Texto
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Figura 3. Espacio bidimensional dividido por fronteras.
Fuente: Construccion propia a partir de las ilustraciones de Artesano de palabras.

El conjunto universal de la obra, en virtud de
la nocion de frontera, se entiende como una suerte
de memoria cultural en el que «las fronteras son
cambiantes y, especialmente porosas» (Montoro y
Moreno 2023, 445), representada en la pluralidad
de voces que subyacen de los distintos espacios
semidticos de los que hacemos parte y son el
insumo de todas nuestras apuestas creativas. Esta
polifonia tiene lugar en el libro, de manera directa,
en tres voces: la de Juan y la de Luisa, herederos de
una historia representada en padre y madre, el que
ensambla y la que teje, y el sujeto eliptico encar-
nado por el lector capaz de establecer sus propias
fronteras y de definir un nosotros-ellos.

La oposicion nosotros-ellos, establece un
rango de pertenencia a un sistema semiotico (noso-
tros) y, al mismo tiempo, un caracter delimitado,
que lo diferencia de los sistemas alosemioticos
ubicados en el espacio exterior (ellos), pero que
son susceptibles de ser traducidos al propio y vice-
versa. Desde esta perspectiva, a la pregunta jquién
juega? La respuesta es contundente: el lector. ;Con

quién juega? Con los otros, que, para el caso del
libro, son Juan y Luisa (nosotros-ellos), pero que,
no obstante, representan en sentido amplio la
totalidad del espacio bidimensional evidenciable
en los talleres de carpinteria, costura y escritura,
donde las distintas manifestaciones simbolicas
interactian y se condicionan; evidencian la no
uniformidad del espacio semiotico y la codifica-
cion multiple que deja ver el poliglotismo cultural
que los asiste.

En este sentido, el dispositivo semiotico opera
segun la relacion empatica que se establece entre
el espacio semidtico y alosemiotico del lector a
propdsito de un punto de vista expuesto. Si se da
una relacion empatica es posible hablar de un pro-
ceso de integracion al nosotros, de lo contrario, se
dara una tendencia a la desintegracion, es decir, a
la no adherencia al punto de vista (figura 4). Vale
agregar que el nosotros-ellos, es relativo y se con-
figura dependiendo del punto de la frontera desde
el que se esté posicionado o desde donde se haga
la observacion.
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~——1 ntegro\cién

- Relacion empé\tica\ .

Desintegrqci on——

Figura 4. Proceso de integracion / desintegracion nosotros - ellos.
Fuente: Construccion propia a partir de las ilustraciones de Artesano de palabras.

Dese este punto de vista, el texto, segun Yuri
Lotman, «se presenta ante nosotros no como la
realizacion de un mensaje en un solo lenguaje
cualquiera, sino como un complejo dispositivo
que guarda variados codigos, capaz de transfor-
mar los mensajes recibidos y de generar nuevos
mensajes» (1993,15), esto es, una codificacion
multiple y simultanea mediada por sistemas de
modelizacion, entre los que se encuentran la
lengua materna (sistema de modelizacion pri-
mario), y sobre el cual se insertan los sistemas

de modelizacion secundarios: el del libro album
como texto artistico en el campo de la literatura;
elementos, kinésico, iconicos, simbolicos, esto
es, en sentido amplio, los codigos folcléricos o
culturales (figura 5). De este modo, podemos
decir junto con Julia Kristeva que «el texto
es engendrado no so6lo por el juego interno de
elementos lingiiisticos dentro de una estruc-
tura cerrada, sino también por movimientos y
documentos culturales» (2007, 2), que implican
permanentemente el encuentro entre fronteras.

Sistema de modelizacion

Primario

LBng@n materng

Homogeneidad:
un nosotros o un ellos.

Secundarios

.~

Figura 5. Sistemas de modelizacion.
Fuente: Construccion propia a partir de las ilustraciones de Artesano de palabras.
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Para Ekaterina Volkova Américo, «la fron-
tera es un fendbmeno ambiguo, pues, ademas de
separar una semidsfera de otra, también las une,
perteneciendo, por tanto, a ambos espacios»
(2017, 9). Estos dan lugar a la codificacion simul-
tanea que nos permite reconocer una suerte de
sincretismo, que da pistas sobre las fronteras de
cada uno de los espacios semioticos en los que
reconocemos una homogeneidad semiotica: un
nosotros o un ellos. Pero que, al mismo tiempo,
nos permite reconocer la heterogeneidad semio-
tica de la obra en tanto se da la integracion entre
cada uno de esos espacios complejizandose: un
nosotros y un ellos. Asi, lo que es recibido por
el lector como un solo texto con unidad inter-
na: Artesano de palabras, se fragmenta en una
colecciéon de pequeias narraciones y atributos
que mudan segun el lado de la frontera desde el
cual se encuentre posicionado el lector.

Las palabras que estan en lugar de los obje-
tos en los talleres de carpinteria y costura: perro
acostado en lugar de un perro acostado o tijeras
en lugar de unas tijeras, invitan a construir tra-
mas diferentes, por ejemplo, a alguien que se
ocupe de la semidtica de primera generacion,
respecto a quien se ocupe de la semiotica de la
tercera generacion. El David de Miguel Angel
puede suscitar admiracion en quien se dedique
a las artes, o generar desconcierto en quien no
se explique que hace un hombre desnudo en
un libro para nifios. Asimismo, alguien, podria
hacer emerger del taller de costura, la figura de
Aracne; o ver en los retratos del taller de escri-
tura (Poe, Borges y Szymborska) un cuervo, que
recorre los laberintos de un yo que se encuentra
consigo mismo unos metros mas adelante. Tal
vez solo el egiptologo, atienda a la presencia de
Thot entre los anaqueles del taller de escritura.
Asimismo, para algunos podria resultara gratifi-
cante que la bella durmiente sea en realidad un
él que ahora es ella, mientras que a otros la idea
les podra resultar chocante.

Finalmente, desde esta perspectiva, el dis-
positivo semiotico en el espacio del texto cumple
una funcién comunicativa compleja en la que
entran en juego, no solo la relacion autor-lector,
sino también, las relaciones entre el lector y su
cultura; el lector consigo mismo (sus valores,
creencias, necesidades, conocimiento, prejuicios,

etc.); el lector con el texto, y el texto en relacion
con el contexto cultural en el que aparece. Lo
que hace que, en efecto, el dispositivo semidtico
se pueda concebir como mecanismo de arranque
capaz de hacer entrar al lector en un estado de
fruicién que deviene de la certeza de saber que
jugar es unir uno con otro, al mismo tiempo.

Conclusiones

Hablar de dispositivo semidtico como recur-
so intencionado en un fexto para generar en el
auditorio relaciones entre los sistemas semio-
ticos propios y los alosemioticos, es hablar de
una herramienta para la democratizacion del
conocimiento, en tanto lo que procura es generar
dialogos que complejizar nuestras percepciones
del mundo, las formas como lo habitamos y las
maneras como lo narramos.

Su riqueza radica en la confluencia perma-
nente entre distintos sistemas semioticos, que
no solo nos permiten darnos cuenta de manera
critica de las dinamicas de un nosotros, sino
también de las posibilidades de un ellos en el
marco de una codificacion simultanea necesaria
para la comunicacion. En efecto, no se trata de lo
que podamos decirle a alguien para lograr que se
adhiera a nuestras ideas o para persuadirlo sobre
algo, se trata de lo que podamos decirle a alguien
para motivarlo a pensar. Asunto que permite
reconocer los propios limites, pero también las
fronteras de los otros y las formas como tienen
lugar los procesos de integracion entre el noso-
tros y el ellos.

A la luz de la nocién de dispositivo semioti-
co, la ida de un lector implicito se vuelve move-
diza en tanto el lector empirico se constituye en
constructor de la trama de sus propios textos y
se escapa del proposito fijado por el autor del
texto, es decir, invita a creer en si mismos y a
crear a partir de lo que se cree. Esta condicion de
movedizo implica también una descentralizacion
del conocimiento y pone al lector que cree y crea
como centro movil de su sistema, de tal modo
que ya no hay un unico centro, sino una plurali-
dad de centros capaces de entrar en didlogo unos
con otros y construir juntos.

Rev. Filosofia Univ. Costa Rica, LXIV (170), 79-85, Setiembre - Diciembre 2025 / ISSN: 0034-8252 / EISSN: 2215-5589



APROXIMACION A LOS DISPOSITIVOS SEMIOTICOS. UNA LECTURA DESDE SEMIOTICA... 85

Desde esta perspectiva, los dispositivos
semioticos son potentes recursos para la ense-
flanza y el aprendizaje, pues permite acercar a
los estudiantes a temas de alta complejidad a
través de la definicion de dispositivos semioticos
especificos con los que se logran generar integra-
ciones empaticas con esos objetos que se presen-
tan y que quedan instalados en la memoria, en
cuanto se logra, desde el dispositivo semiético, la
integracion de algunos conocimientos al sistema
semiotico propio. En este punto, valdria la pena
explorar el trabajo que se estd haciendo en el Pla-
netarium del Colegio La Enseflanza, Medellin,
en el que proponen clases de astronomia desde
la primera infancia y en el que, de acuerdo con
una observacion inicial, los dispositivos semio-
ticos juegan un papel importante, en cuento las
estrategias empleadas, hacer entrar a las nifias
y nifios en un estado de fruicion que deviene de
la certeza de saber que estan jugando con el uni-
verso. Y esto es tanto mas divertido cuando entre
todos podemos entrelazar los ecos de nuestras
propias voces.

Notas

1. Todas las imagenes incluidas en este articu-
lo provienen del libro del autor, David Este-
ban Zuluaga Mesa, con ilustraciones de Leidy
Andrea Rios Restrepo.
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Bibliografia sobre Constantino Lascaris

Presentacion

Jean Guitton, en El trabajo intelectual,
escribid «[h]ay que decirse que todo retraso
en un trabajo de la mente bien planteado ‘es la
oportunidad de un fruto maduro’» (1981, 81).
Esta recopilacion ha madurado durante varios
afos, eso ha tomado llegar a este resultado que
aqui presento. Hoy, he hallado un espacio y un
momento para compartir este fruto, que espera
ser para el pensamiento costarricense un aporte
en aras de la conservacion de las obras, y por
supuesto, del desarrollo de las ideas. Antes y
durante la recopilacién y organizacion de la
informacion, muchas fueron las personas que
colaboraron en este afable proyecto. Luego, seran
colaboradoras también aquellas personas lecto-
ras, curiosas y otras interesadas en la vida y obra
de Constantino Lascaris. Confio en lo que sugie-
re también Guitton que dejar caer el fruto «actia
también de manera positiva, haciendo germinar
lo que no estaba mas que en estado de semillay
(1981, 82). Esperamos ser testigos de algo que
trascienda mas alla de las fronteras de este texto.

En principio, se traté de una bibliografia pre-
vista para el desarrollo de una tesis de licenciatu-
ra. No obstante, la recoleccion se fue ampliando
mas de lo esperado. Y esto, no debe razon sola-
mente a mi interés académico en el autor, sino
que también se enraiza en la necesidad propia
de contar con un documento historiografico que
acompaiie la tarea de interpretacion. Asimismo,
personas investigadoras, docentes o estudiantes

Bibliografia de consulta ........c.ccceceeverinencnicncncnnns

de la historia de la filosofia costarricense, no
contabamos de forma tan completa con el mate-
rial que permitiera acceso a las dimensiones de
la obra lascariana.

Asi, este proyecto se publica para servir a
otras personas. Quienes, con pretensiones de
incursionar particularmente en el autor, tienen
interés en la filosofia costarricense, la historia
intelectual del pais, la influencia del pensamien-
to hispanico, la educacion universitaria y los
discursos de identidad. Estas son algunas de las
etiquetas bajo las cuales el nombre de Constan-
tino Lascaris destaca en la investigacion acadé-
mica. El trabajo pretendio ser exhaustivo hasta
donde los recursos, la informacion y las fuerzas
se agotaron; aun seguro quedaran algunas refe-
rencias no consignadas. Mientras tanto, esta es la
unica via que conozco que nos lleve a serle per-
sonas «projimas». Entonces, podria decirse que
el valor de la investigacion cumple una suerte de
convocatoria, o si se quiere, de invocacion de un
fuego extinto que es el pensamiento lascariano.
Su propdsito radica en provocar en las otras
personas un acto que guarde lo esencial, a saber,
iluminar la curiosidad en lo ya escrito.

El catalogo bibliografico que presento esta
ordenado cronoldgicamente. Esto a primera vista
nos permite visualizar el tiempo activo que
Constantino Lascaris dedicé al ejercicio de la
filosofia. Asimismo, el catdlogo sigue los linea-
mientos de referencia de Chicago Deusto, empero
las conferencias y articulos de periddico siguen
el orden cronologico debido a su naturaleza.
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No obstante, el resto del documento, es decir,
las reseias, articulos de revista y bibliografias
sobre Lascaris y de consulta, se organizan alfa-
béticamente, con el fin de unificar la seccion y
que fuera practica para la persona lectora. Aqui,
registro publicaciones de 1943 hasta 1979 y de
aflos posteriores incluso a su muerte. El catalogo
inicia con una lista completa de sus libros, esto
con el propésito de dar a las personas lectoras
la referencia de sus principales obras. La reco-
pilacion de mas de treinta afios de trabajo posee
diversos materiales: libros, antologias, resefias,
articulos de revista y periodisticos, notas sobre
extractos, conferencias, traducciones, introduc-
ciones, prologos y selecciones. Estos documentos
siguen una clasificacion formal, pero en otros
casos, es practica, para evitar el exceso de sec-
ciones, por eso se han agrupado algunos textos
bajo la categoria de articulos, pero debidamente
seflalada su naturaleza. Propongo, ademas, una
amplia lista de referencias secundarias en torno a
nuestro autor. Quedaba pendiente incluir el mate-
rial audiovisual que corresponde a entrevistas y
programas de radio y television, sin embargo,
este documento existe como una publicacion pro-
pia de los programas organizados por la Asocia-
cioén Nacional de Fomento Economico (ANFE).
Metodologicamente, el proyecto es el resul-
tado de una triangulacion de fuentes. Esta técni-
ca de la historiografia y la investigacion consiste
en utilizar multiples fuentes para analizar un
fenomeno desde diferentes perspectivas. Este
enfoque busca aumentar la validez y la credibi-
lidad de los resultados al contrastar y combinar
datos provenientes de diversas fuentes. Es asi
como se ha podido construir una visiéon lo mas
precisa y completa posible de los documen-
tos historicos que sustentan este proyecto. Los
materiales aqui reunidos han sido recogidos
desde diversos sitios, principalmente: Sistema
de Bibliotecas, Documentacion e Informacion
(SIBDI), Sistema Nacional de Bibliotecas (SINA-
BI), Biblioteca Saavedra Fajardo de Pensamiento
Politico Hispanico (BSF) y la Biblioteca Virtual
Miguel de Cervantes. También se consultaron los
repositorios de instituciones espaiiolas: Biblio-
teca Menéndez Pelayo, Institucion Fernando el
Catdlico, Instituto de Cultura Hispanica, Ins-
tituto Goya de Zaragoza, Instituto Luis Vives

de Filosofia, Sociedad Espafiola de Estudios
Clasicos, Universidad Complutense de Madrid,
Universidad de Alcald y Universidad de Zarago-
za. Asimismo, se revisaron sitios pertenecientes
a revistas y periddicos: Alcala, Alférez, Anales
Cervantinos, Ateneo, Argensola, Arbor, Chris-
tianitas, Cisneros, Crisis, Cuadernos de Estudios
Manchegos, Cuadernos Hispanoamericanos,
Dialogos, Emerita, Estudios Clasicos, El Espa-
nol, Guia, Hidalguia, la revista de genealogia,
nobleza y armas, indice, Incunable, Juventud, La
Hora, La Torre, Nubis, Numisma, Ora et Labora,
Oriente, Partenon, Revista 200, Revista Espafiola
de Pedagogia, Revista de Archivos, Bibliotecas
y Museos, Revista de Educacion, Revista de
Filosofia de la Universidad de Madrid, Revista
de Ideas Estéticas, Signo y Zurita. También he
recurrido innumerables veces al Archivo Histori-
co de la Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica que guarda gran parte de las cronicas
del desarrollo filoséfico de nuestro pais.

Me gustaria sefalar los trabajos que consi-
dero puntos de partida y de inapreciable valor.
Contamos con la bibliografia que Lascaris hizo
en 1969 y publicada por la Revista de Filosofia
de la Universidad de Costa Rica en 1981. Esta
referencia si bien es de gran importancia, no con-
tiene gran parte de los articulos de periddico que
aparecerian en El Costarricense y Cien Casos
Perdidos, ademas, no refleja las conferencias
de las cuales se da cuenta en las Cronicas de la
Revista de Filosofia de la Universidad de Costa
Rica, desde 1957 hasta 1976. De igual modo,
la precision de esta primera fuente llega hasta
el afio 1969, por lo que no cuenta con los diez
aflos de produccion restantes hasta su muerte.
Destaco que fue un trabajo que me permitid
avistar la procedencia de algunos articulos publi-
cados en nuestro pais como reproducciones de
textos escritos en Espafia en afios anteriores a
la llegada de Lascaris a Costa Rica. La segun-
da fuente en importancia es la tesis en 1981 de
José Francisco Zufiiga Chaves quien incluye un
apartado de bibliografia extendida mas alla de
sus fuentes principales: articulos periodisticos.
Este documento se halla mas completo en cuanto
a articulos de periddico, ya que contiene mas
de trescientas fuentes que no se encontraban
en el documento de Lascaris. Asimismo, con-
templa los diez afios de produccion faltantes.
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Estos documentos constituyen generosamente la
posibilidad de esta investigacion y sus fuentes
primarias.

Al comparar las fuentes, tanto la propia, la
de Lascaris y la de Zuiiga, asi como los datos
de la Biblioteca Saavedra Fajardo y la Biblioteca
Virtual Miguel de Cervantes, me fue posible
hacer varias observaciones. En primer lugar,
siempre en alguna de las fuentes habia trabajos
no consignados o vacios editoriales. Por ejem-
plo, en la BSF no se distingue entre categoria
de textos, todos estan etiquetados como libros.
Ademas, en el trabajo de Zuiliga era posible
identificar las faltantes respecto de la fuente
propia, entre estas, ausencia de articulos en el
afio 1949, tampoco incluia las conferencias y las
fuentes secundarias llegaron hasta 1981, el afio
que publica su tesis.

En segundo lugar, como todo proyecto
emprendido, las limitaciones forman parte de
la tarea. Me he topado con la ausencia completa
de algunas fuentes de Lascaris, por ejemplo, su
tesis de licenciatura sobre Quevedo, asi como
la escasa circulacion de sus obras menos cono-
cidas tanto en Costa Rica como en Espaiia. La
comparacion dejo expuesta las discordancias en
la informacion editorial (nombre de la revista,
afo de publicacion, editorial, nimero, volumen y
paginacion). Ademas, la clasificacion del mate-
rial disponible en las bibliotecas trajo consigo
otras dificultades puntuales: en la disposicion
de los aflos y las fechas observé diferencias que
interfieren con la exactitud y veracidad de los
datos. Esta inexactitud de las fechas se halla en
publicaciones de un mismo escrito, en el momen-
to de recopilar la informacion bibliografica como
numero, volumen y paginacion de la revista o
periodico, habia discrepancia de la informacion.
Con estos vacios en los datos compilados, exis-
ten otros casos donde solo se cuenta con el titulo
y lugar de la publicacion.

Hay casos donde no fue posible conocer la
periodicidad de publicacion de algunas revistas
espaifiolas, y la informacion de las fuentes princi-
pales no era precisa en el formato de citacion, por
lo que se sigue el criterio de considerarlo como
nimero, y no, asi como volumen. Esta decision
se justifica con el hecho de que a mediados del
siglo XX en Espafia las revistas se publicaban

por niimeros consecutivos en lugar de volimenes
anuales. Muchas de las revistas en el presente
catalogo estuvieron activas entre las décadas
de 1940 y 1960, un periodo en el que este for-
mato era comun (Diaz, 2007). Este sistema de
numeracion consecutiva se utilizaba a menudo
en revistas culturales, literarias y cientificas,
especialmente aquellas con una periodicidad mas
alta, como publicaciones mensuales o semanales.

El catalogo se publica en consonancia con
las exigencias de Roberto Murillo (1982) y Plu-
tarco Bonilla (2004), asi como las afirmaciones
mas recientes de Guillermo Coronado (2020) y
Jethro Masis (2020) sobre la deuda que tenemos,
no so6lo con Lascaris, sino con toda una tradi-
cion del pensamiento filosofico costarricense.
Asi, merece aclaracion que este documento no
pretende una periodizacion del pensamiento de
Lascaris, ni conlleva ninguna tarea interpre-
tativa. Estas tareas quedan para otro momen-
to. Por ahora, ofrezco una lista de referencias
indispensable para toda investigacion académica
relacionada con la obra del autor, no obstante, me
aventuro a dar algunas consideraciones para esas
futuras tareas.

Para la construccion de un problema filoso-
fico desde la obra lascariana es condicion previa
una discusion, esta es el sentido de la elabora-
cion de un estado de la cuestion, una seleccion
de textos que nos permitan afirmar que nues-
tro problema tiene el caracter verdaderamente
problematico. El faltante de fuentes y de una
sistematizacion de redes y tendencias con base
en los intereses del autor, mina la posibilidad de
delimitar los términos de una futura investiga-
cion. Quienes han dialogado con Lascaris nos
son, en su mayoria, desconocidos. La influencia
de quienes le antecedieron y ensefiaron aun es
difusa. El terreno de su pensamiento es ain
arena movediza, en las cuales es casi imposible
dar un paso firme. Considero que la construccion
de una narrativa de corte historico es un acto
hermenéutico indispensable, viene a servir de
andamio del cual echar mano si queremos aven-
turarnos a cruzar dichas arenas.

El objetivo de este proyecto es de ser util
a quienes tengan interés en problematizar las
ideas lascarianas, se busca dejar su obra los mas
abierta posible a interpretaciones, no obstante,
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con un fundamento contextual que dé soporte
y alimente cada tesis que se pretenda formular.
Sin la historia que acompafia las ideas y sin la
perspectiva panoramica que ofrece una revision
bibliografica, cualquier planteamiento de indole
filosofico se torna antojadizo. Ante la dispersion
de su obra y el acceso restringido a esta, hay que
aceptar que las dificultades son numerosas, pero
no irresolubles, ameritan dedicacion y recursos.
La etapa mas exhaustiva se ha superado con
buenos resultados: un documento que enlista
mas de ochocientas publicaciones y que permite
el planteamiento de un proyecto mas laborioso y
de largo plazo.

El acercamiento que sugiero lleva a Lascaris
mas alla del lugar comun al que gran parte de lo
escrito lo ha relegado, el relato anecdotico, para
poner en el foco su reflexion filosofica. Queda
expuesto que una sistematizacion con preten-
siones de totalidad a través de un acercamiento
tradicional, esto es, entrando de lleno en la
visualizacion de tendencias filoséficas o -ismos,
no es la via apropiada por las dificultades ya
expuestas: ausencia de textos, dispersion de la
obra, diversidad tematica, etc. que lo colocan
como una figura intelectual compleja. Amerita
otro procedimiento historiografico cuyo sentido
de sistema no busca, en primera instancia, la
unidad en un corpus académico, sino una exposi-
cion contextual (redes profesionales, pertenencia
a organizaciones, interlocutores nacionales e
internacionales, etc.) y de reconstruccion tema-
tica (cursos impartidos, personas autoras resefa-
das, etc.), previa al analisis de los textos. Llevar
a cabo dicha incursion requiere la proyeccion de
dos tipos de exposicion: la historica, que porte
por si misma una problematica, y la filosofica,
delimitando textos con los cuales anclar un
problema puntualizado. Bajo este panorama, se
reconoce que, demanda igual importancia saber
de donde proviene la idea como la idea misma.

Finalmente, no podemos subestimar un
texto de Lascaris, por breve y banal que sea.
En estos textos encontramos parte de un gran
relato ignorado, el relato de una historia intelec-
tual costarricense que no podemos olvidar por
breve que parezca. El estilo lascariano, si se me
permite llamarle asi, es un estilo poco conocido
para la mirada acostumbrada a las grandes obras

de la tradicion filosofica caracterizadas por su
rigurosidad y cuidado; por su lado, se asoma en
Lascaris una historia intelectual acumulada en
micro ensayos, una narrativa moderada, espon-
tanea, y humoristica. Y esto se relaciona con el
interés que este autor ha tenido por los aconteci-
mientos de la vida cotidiana y los asuntos de la
esfera publica, reflexiones expresadas con ironia
o en su gusto por la paradoja, pero, ante todo,
accesible para ser comprendidas por cualquier
persona, sin que por ello pierdan su profundidad
filosofica. Es asi como algunos textos pueden
parecer espléndidos para las personas curiosas y
ordinarios para las despistadas.

Obras principales

El pensamiento filoséfico de Quevedo (1945).
Colegios mayores (1952).

Prontuario de la historia de la filosofia y de los
sistemas filosoficos (1953).

San Agustin, educador (1954).
Analisis del Discurso del Método (1955).

Concepto de historia de los sistemas filosoficos
(1955).

Espaiia y la caida de Constantinopla (1955).
Ensayos sobre educacion (1956).

Menéndez Pelayo, su concepto de la historia (1956).
La libertad en Grecia (1956).

Teoria de los estudios generales (1958).

Concepto de filosofia y teoria de los métodos del
pensamiento (1959).

Génesis del Discurso del Método (1961).

Desarrollo de las ideas filosoficas en Costa Rica
(1964).

Estudios de filosofia moderna (1966).

Greek grammar (1966).

Historia de las ideas en Centroamérica (1970).
De Salomon a Demostenes Smith (1972).
Abelardo Bonilla (1973).

El costarricense (1975).
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La carreta costarricense (1975).

Palabras (1976).

Textos para la historia de la técnica (1976).
Cien casos perdidos (1983).

Obras en orden cronolégico

1943

Articulos

«Heidegger y el existencialismoy. Signo.

1944

Articulos
«Del chorro a la gotay. Cisneros 21.
«Huarte de San Juan y su ‘Examen de Ingenios’».

Cisneros 10: 79-86. [Publicado posteriormente
en Estudios de Filosofia Moderna (1966)).

Reseiias

Resefia de La imagen del mundo hacia 1570.
Segun noticias del Consejo de Indias y de los
Tratadistas Esparioles, de Gonzalo Menéndez
Pidal. Cisneros 10: 94.

Resefia de Le témoignage d’Aristote sur Socrate,
de Thomas Deman. Revista de Filosofia 10:
547-549.

Resefia de L’Echelle de Jacob, de Gustave Thibon.
Universidad de Zaragoza 4: 859-860.

Resena de Vives, de Joan Estelrich. Universidad de
Zaragoza 4: 858-859.

1945

Libros
«El pensamiento filosofico de Quevedo». Tesis de
Licenciatura. Universidad de Madrid.

Articulos

«El estoicismo barroco de Quevedo». Guia n.° 231:
6-9.

«La moderna literatura griega». El Espariol.

Reserias
Resefia de Leonardo Coimbra, de Albaro Ribeiro.
Revista de Filosofia 15, n.° 15: 619-620.

Resefia de Leyendas polacas, de Susana Strowska.
Ora et Labora 8, n° 8: 46.

Resefia de Lo Barroco, de Eugenio d’Ors. Ora et
Labora 8, n. ° 8: 44-45.

Resefia de Memorias, de André Maurois. Ora et
Labora 8, n. ° 8: 47.

Resefia de San Agustin, de Antonio Querrolo. Ora
et Labora 8, n.° 8: 44,

Resefia de San Francisco, de Jacinto Verdaguer.
Ora et Labora 8,n° 8: 46-47.

1946

Reseiias
Resefia de Eugenio de Nora. Cisneros 11: 115-117.

Resena de FEI trabajo del hombre, de Franz
Baumgarten-Tramer. Revista de Filosofia 19,
n.° 19: 691-692.

Resefia de Obras de San Buenaventura, de la
Biblioteca de Autores Cristianos. Revista de
Filosofia 18, n.° 18: 508-509.

1947

Articulos

«Supuestos filosoficos de Anthero de Quentaly.
Revista de Filosofia 23, n.° 23: 709-715.
[Publicado posteriormente en A4 Voz de
Figueira (1968) y Estudios de Filosofia
Moderna (1966)].

Reseiias

Resefia de Camadas constitutivas da personalidade,
de Erich Rothacker. Revista de Filosofia 22,n.°
22: 561-562.

Resefia de Vida de Socrates, de Antonio Tovar
Llorente. Revista de Filosofia 23, n.° 23:
792-795.
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1948

Articulos

«Barroquismo y caracterizacion de Iberoaméricay.
Cuadernos Hispanoamericanos 5, n.° 5:
147-148.

«Bibliografia sobre temas helénicos». Partenon 1,
n’1: 4.

«Conferenciasy». Partenon, n.° 5-6: 2.

«Contra Gentiles». Incunable.

«Del cenaculo a la masay. Incunable, n.° 8.

«El principio de causalidad en la filosofia de Maine
de Biran». Revista de Filosofia, n° 25: 403-
408. [Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)).

«Filosofia Americanay.
Hispanoamericanos, n.° 5: 154.

Cuadernos

«Ganivet cara a la Hispanidad». Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 5: 109-113.

«Kostis Palamas y Europay». Partenon, n.° 6: 3.
«La eterna Europay. Nubis.
«La novela clavey. Alférez, n.° 22.

«Lo que Don Quijote debe al caballero byzantinoy.
Cuadernos de Estudios Manchegos, n.° 2:
151-155. [Publicado posteriormente en EI/
Caballero Byzantino (1960)].

«Maine de Biran ante Leibnizy». Revista de Filosofia,
n.° 24: 183-194. [Publicado posteriormente en
Estudios de Filosofia Moderna (1966)].

«Poesia Eslovaca». Christianitas, n.° 2.
«Un dialogo». Alférez, n.° 21: 7.

Reseiias

Resefia de Antologia Filosofica, de Pedro Calderon
de la Barca. Revista de Filosofia 24: 215-218.

Resefia de Homero, de José Pabon. Partenon.

1949

Articulos
«Abside». Cuadernos Hispanoamericanos, n.° 9:
760.

«Alférez». Cuadernos Hispanoamericanos, n.° 8:
466-467.

«Arbor». Cuadernos Hispanoamericanos, n° 9:
760.

«Boletin de informacion de la Secretaria General del
Movimiento». Cuadernos Hispanoamericanos,
n.° 8: 467.

«Ciencia y fe». Cuadernos Hispanoamericanos,
n.’ 8: 467.

«Crisol». Cuadernos Hispanoamericanos, n.° 9:
760.

«Cuadernos de  Filosofian.  Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 9: 760-761.

«El problema de la europeizacion». La Hora, n°
20: 12.

«En torno al existencialismo». Nubis, n.° 9.

«Estudios  Hispanoamericanos». Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 8: 467-468.

«Fundamentacion de la Educaciony. Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 7: 192-193.

«Insula». Cuadernos Hispanoamericanos, n. 8:
468.

«La Biblioteca Filosofica Portuguesa». Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 9: 681-682.

«La ciencia tomista. Cuadernos

Hispanoamericanos, n.° 8: 468.

«La educacion en Hispanoamérica». Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 8: 416-417.

«La filosofia espafiola actualy. Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 7: 197-198.

«Las ideas pedagogicas de Angel Ganivet». En
Actas I Congreso Internacional de Pedagogia,
2: 321-328. [Publicado posteriormente en
Estudios de Filosofia Moderna (1966)].

«Los Colegios Mayoresy. La Hora, n.° 26: 5.

«Los Comentarios de Silvestre Mauro a la ‘Fisica’
de Aristoteles». Revista de Filosofia, n.° 8: 459-
468. [Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)].

«Manuel Garcia Morente». Revista de la
Universidad de Buenos Aires, n° 7. 183-194.
[Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966))].

«Mision de la Universidad». Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 8: 440-441.

«Pensamiento». Cuadernos Hispanoamericanos,
n.° 8: 468.

«Razon y fen. Cuadernos Hispanoamericanos, n.°
9: 761.

«Revision de textos filosoficos sobre la Universidad
espafiola». En Actas I Congreso Internacional
de Pedagogia, 1: 193-207. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion

(1956)].

«Revista de Estudios Politicosy. Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 8: 468-469.
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«Revista de Filosofiay. Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 9: 761-762.

«Revista de Ideas Estéticasy. Cuadernos

Hispanoamericanos, n.° 9: 762.

«Revista de la Universidad de Buenos Airesy.
Cuadernos Hispanoamericanos, n.° 8: 469.

«Teologia Naturaly. [Colaboracion A. Gonzalez].
Cuadernos Hispanoamericanos,n.° 8: 444-447.

«Universidad». Cuadernos Hispanoamericanos, n.°
9: 762.

«Universidad de  Antioquiay.
Hispanoamericanos, n.° 9: 762.

Cuadernos

«Verdad e Vida». Cuadernos Hispanoamericanos,
n.° 8: 469-470.

Reseiias
Resefia de El humanismo y la moral de Juan Pablo
Sartre, de Eugenio Frutos. La Hora 40.

Resefla de Introduction a Kierkegaard, de René
Jolivet. La Hora 23: 8.

Resefia de La Constitucion de Atenas, de Aristoteles.
Partenon 7. 8.

Resefia de La Joroba de Kierkegaard, de Theodor
Haecker. Revista de Filosofia 29: 327.

Resefia de La Metafisica de Avicena, de Manuel
Cruz. AI Andalus 14: 476-477.

Resefia de Ortega y la idea de la razon vital, de
Julian Marias. Revista de Filosofia 31: 671.

Resena de seccion Filosofia, de Pedro Lain
Entralgo y Mario Amadeo. Cuadernos
Hispanoamericanos 8: 466-470.

Resena de seccion Filosofia, de Pedro Lain
Entralgo y Mario Amadeo. Cuadernos
Hispanoamericanos 9: 760-762.

1950

Articulos
«Archivos Husserl». Revista de Filosofia, n.° 33:
343-344.

«Comunismo en las investigaciones cientificas». La
Hora, n.° 48.

«El Colegio de Espafia en Paris». La Hora, n.° 68.

«El derecho a educar». La Hora, n.° 43. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion
(1956)].

«El hombre nuevo y la ciudad de los jovenes». La
Hora, n° 57.

«El intelectual y la politica». Nubis.

«Eugenio Frutos o el magisterio filosofico». La
Hora.

«La hispanidad vista por un francés». Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 15: 596.

«Las clases». La Hora, n.° 49.
«Las conferencias». La Hora, n.° 54.

«La Literatura espafola en el extranjero». La Hora,
n.° 54.

«La técnica de los Congresos». La Hora, n.° 67: 3.

«Senequismo y agustinismo en Quevedo». Revista
de Filosofia, n.° 34: 461-485.

Resernas

Resefia de Gott ist nicht tot: die Gottesfrage heute,
de Georg Siegmund. Arbor 64: 616-617.

Resefia de Introduction a Kierkegaard, de René
Jolivet. Arbor 67: 571-572.

Resefia de La Civilisation Byzantine, de Louis
Bréhier. Arbor 77: 134-135.

Resefia de Le Monde Byzantin, de Louis Bréhier.
Arbor 61: 143-144.

Resefia de Problemas y métodos de la investigacion
en Historia de la Filosofia, de Rodolfo
Mondolfo. Revista de Filosofia 34: 529-530.

1951

Articulos
«Deberes de la Universidad». Guia. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion

(1956)].
«EI Centro Richelieu». Guia.
«Intelectuales en la emigraciony». Guia.

«La estética en el I Congreso de Filosofia de
Argentinay. Revista de Ideas Estéticas, n.° 35:
305-314.

«La filosofia en las Escuelas Normales». Guia.
[Publicado posteriormente en Proyecto
Principal de Educacion (1963), Revista de
Educacion (1964), Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica (1964) y Palabras
(1976))].

«La paideia cristiana». Oriente, n.° 2: 1-8.

«Las ideas estéticas de Angel Ganivety. Revista
de Ideas Estéticas, n.° 33: 59-73. [Publicado
posteriormente en Estudios de Filosofia
Moderna (1966))].

«Observacion sobre el texto de la <Alexiada’».
Emerita 19, n.° 19: 229-231.
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«Raiz existencialista de Espafa». Revista

Portuguesa de Filosofia 7, n.° 1: 16-27.
«Un catolico ante la ciencia». Incunable.

«Un centro de investigacion norteamericano:
Dumbarton Oaksy». Oriente, n.° 3: 141-142.

Resernias

Resefia de Actas del I Congreso Argentino de
Filosofia, Universidad Nacional de Cuyo.
Revista Espariola de Pedagogia 36: 668.

Resefia de Estudios Clasicos. Oriente 3: 142!

Resefia de Histoire de la Pédagogie, de René
Hubert. Revista Nacional de Educacion 101:
100-101.

Resefia de Histoire de I’Education dans |'Antiquité,
de Henri-Irénée Marrou. Revista Espaiiola de
Pedagogia 36: 667-668.

Resefia de Histoire de I’Education, de René Gal.
Revista Nacional de Educacion 101: 101-103.

Resefia de La Philosophie Frangaise, de André
Cresson. Revista de Filosofia 36: 26-27.

Resefia de Los Padres Apostélicos, de Domingo
Ruiz (Ed.). Oriente 2: 23.

Resefia de Maine de Biran, de André Cresson.
Revista de Filosofia 37: 23.

Resefia de Ontologia de la existencia historica, de
Antonio Millan-Puelles. Revista de Filosofia
37: 361.

Resefia de Ordenes de Caballeria Pontificias, de
Salvador Feliu. Oriente 3: 143-144.

Resefia de Relaciones culturales hispanorumanas,
de Gustavo Uscatescu. Oriente 1: 41-43.

Resefia de Republica, de Platon. Revista de Filosofia
36: 25-26.

Resena de Soviet Genetics and World Science, de
Julian Huxley. Revista de Filosofia 36: 27-28.

Resefia de Week-end a Zuydcoote, de Robert Merle.
Nubis.

1952

Libros
Colegios mayores. Madrid: Instituto de Cultura
Hispanica.

Articulos

«Coloquio sobre la Universidad en Santander».
Revista de Educacion, n.° 4: 55-60.

«Ecumenismoy. Signo, n.° 670.

«El nombre de Don Quijote». Anales Cervantinos
2: 361-364.

«El pensamiento filoséfico de Angel Ganivety.
Revista de la Universidad de Buenos Aires
22: 453-533. [Publicado posteriormente en
Estudios de Filosofia Moderna (1966)].

«iFacultad  Politécnica?»  Alcala
Universitaria Espaiiola, n° 1: 5.

Revista

«Filosofia en Salamanca». Guia.

«Fundamentacion ideologica de Sor Juana Inés de
la Cruz». Cuadernos Hispanoamericanos, n.°
25: 50-62.

«La moral de examenes». Guia. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion

(1956)].

«Los adjuntos sin problema». Alcald Revista
Universitaria Espafiola.

«Prontuarios Koel». Revista de Educacion, n.° 4:
123.

«Revistas espafiolas de Educacion». Revista de
Educacion, n’ 1: 66-68.

«Una polémica sobre la Universidad». Alcala
Revista Universitaria Espariola, n.° 7.

«Un educador: Thiago M. Wiirth». Bordon: Revista
de Pedagogia, n.° 30: 281-284.

Reseiias
Resefia de Actas I Congreso Internacional de
Pedagogia, Universidad Internacional

Menéndez Pelayo. Arbor 71: 282-284.

Resefia de Actas I Congreso Nacional de Filosofia,
Universidad Internacional Menéndez Pelayo.
Arbor 40: 177-178.

Resefia de Due Studi di Filosofia greca, de Gino
Galli. Revista de Filosofia 43: 680.

Resena de El bien comun, de José Todoli. Revista
de Filosofia 41: 25-26.

Resefia de El drama religioso de Unamuno, de
Héctor Benitez. Revista de Filosofia 38: 11-15.

Resefia de El Profesor Garcia Morente, sacerdote,
de Manuel Iriarte. Revista de Educacion 3:
339-340.

Resefia de Giordano Bruno, de Luigi Cicuttini.
Revista de Filosofia 41: 28-29.

Resefia de 1] Pensiero Moderno. Revisioni critiche
e ricerche storiche, de Michele Federico
Sciacca. Revista de Filosofia 42: 517-518.

Resefia de La Educacion en crisis, de Ronald King
Hall. Revista de Filosofia 43: 68]1.

Resefia de La Filosofia, de Tommaso Mogno.
Revista de Filosofia 42: 519-520.
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Resefia de Le Concept de Monde chez Heidegger,
de Walter Biemel. Arbor 78: 264-265.

Resefia de Notas genealogicas, de Salvador Feliu.
Oriente 2: 128.

Resefia de Patristique et Moyen Age: Etudes
d’histoire littéraire et doctrinale, de Joseph
Ghellinck. Arbor 40: 178-179.

Resefia de Problemi fondamentali della filosofia
di Platone, de Carmelo Librizzi. Revista de
Filosofia 41: 26.

Resefia de Revista Bordon, n° 32. Revista de
Educacion 9: 110.

Resefla de The University and the Modern World,
de Arthur Nash. Alcala Revista Universitaria
Espaiiola 6.

Cronicas

«Ensefianza Primaria». Revista de Educacion, n°
1: 69-75.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n° 1: 80-84.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n° 2: 185-196.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 3: 303-309.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 4: 84-88.

«Ensenanza Universitaria». Revista de Educacion,
n° 5:220-225.

1953

Libros
Prontuario de la historia de la filosofia y de los
sistemas filosoficos. Madrid: Koel.

Articulos

«Baltasar Gracian). Seleccion e introducciony.
Revista de Ideas Estéticas, n° 42: 183-202.
[Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)].

«Edicion del manuscrito: Breve noticia de las
misiones y misioneros en Turquia». Oriente 3,
n.° 1: 69-72.

«El concepto de Filosofia de la Educacion». Revista
de la Universidad de Madrid 2, n° 8: 505-517.

[Publicado posteriormente en Ensayos sobre
Educacion (1956)].

«El griego y los estudiantes de Filosofia». Revista
de Educacion, n° 10: 170-171. [Publicado

posteriormente en Ensayos sobre Educacion

(1956)].

«El libro de texto». Revista de Educacion, n° 8:
222-224.

«Encuesta sobre la ensefianza de la Filosofia».
Revista de Educacion, n.° 10: 217-240.

«Facilitar la union ...». Signo, n.° 685.

«La ensefianza de la Filosofia». Revista de
Educacion, n.° 10: 117-119.

«La Pedagogia del Arte». Revista Espariiola de
Pedagogia, n.° 43: 397-402. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion
(1956)].

«La  pedagogia  soviétican.  Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 47: 238-243.

«La reforma del profesoradoy». Revista de Filosofia,
n.° 12: 75.

«Ley de Ordenacion de la Ensefianza Media, con
notas». Juventud.

«Muerte o supervivencia del exameny.
[Colaboracion J. Fernandez]. Revista de
Educacion, n.° 14: 247-251.

«Plan de asignaturas del Bachillerato». Juventud,
n.° 506. [Publicado posteriormente en Ensayos
sobre Educacion (1956)].

«Reeducacion del Japony». Revista de Educacion,
n’ 9: 32-42.

«Seguridad para los Adjuntos». Guia, n.° 8: 7.

«Sychasna espanscka Literatyra [en ucraniano]:

Literatura  Espafiola  contemporaneay.
Sychasna Ykraina 3, n.°S.

Resenas

Resefia de Antologia pedagogica universal, de J.
Forgione. Revista de Educacion 16: 134.

Resefia de De Oriente Cristiano: Ayer, de De Vries.
Oriente 3, n.° 2: 154.

Resefia de De Oriente Cristiano: Hoy, de De Vries.
Oriente 3, n.° 4: 306.

Resefia de El concepto de verdad en Aristoteles,
de Augusto Wagner de Reyna. Arbor 84: 467.

Resefia de Hume, de Mario Dal Pra. Revista de
Filosofia 44: 175-176.

Resefia de Junta Nacional de Educacion Fisica
Universitaria. Revista de FEducacion 14:
277-278.

Resefia de Pedro Hispano. Arbor 83: 316-319.

Resenia de S. Cirilo de Turov e la sua dottrina
spirituale, de P. Tatarinovic. Oriente 3, n.° 1:
73-74.

Resefia de Tempéte sur la Chine, de Roger De
Jaegher. Oriente 3, n.° 4: 317.
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Resena de The Three Slovak Bishops: Their
Struggle for God and Slovakia Until Their
Condemnation by the Communist in 1951, de
J. A. Mikus. Revista de Estudios Politicos 71:
190.

Resena de Theoria. Revista de Educacion 8:
333-3343

Cronicas

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 6: 64-73.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 7: 166-167.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 8:295-298.

«Ensenianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’9: 73-77.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 11: 306-308.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 12: 73-74.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n. 13: 165-169.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 14: 252-253.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 15: 38-40.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 16: 114-115.

Conferencias
«El verdadero mal del conocimiento es su limitaciony.
Conferencia en el Instituto Luis Vives, 8 y 15

abril. [Publicado posteriormente en Semanas
Espariolas de Filosofia: I y II (1957)].

1954

Articulos

«Berkeley o las consecuencias de la reduccion
del ser del yo, consistente en percibir, a ser
percibido». Revista de Filosofia, n.° 50: 509-
515. [Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)].

«El arte de los iconos en Espafia». Oriente 4, 1n.° 12.

«El comentario de Texto...». Revista de Educacion,
n.° 24: 30.

«El examen de grado elementaly. Revista
de Educacion, n° 23: 182-183. [Publicado

posteriormente en Ensayos sobre Educacion

(1956)].

«El estado debe obligar a la sociedad». Mandos,
n.° 149.

«El existencialismo, filosofia de nuestro tiempo.
[Colaboracion T. D. Athayde]. Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 51: 430-431.

«Ganivet de nuevoy. Arbor, n.° 103: 576-578.

«Lucio Anneo Sénecay. Seleccion e introduccidony.
Revista de Ideas Estéticas, n° 12: 263-276.

«La enseflanza elemental». Revista de Educacion,
n 19: 73-76. [Publicado posteriormente en
Ensayos sobre Educacion (1956)].

«La Leyenda del Gran Inquisidor de Dostoievski».
Oriente 4, n° 1. 21-35. [Publicado
posteriormente en Estudios de Filosofia
Moderna (1966)].

«Nuestra sofistica actual». Revista de Educacion,
n° 22: 81-83. [Publicado posteriormente en
Ensayos sobre Educacion (1956) y Palabras
(1976)].

«Origen del término Pedagogia». Revista Espariola
De Pedagogia, n° 48: 467-472. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion
(1956)].

«Pedagogia y Derecho». Revista Espaiiola
De Pedagogia, n.° 45: 3-17. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion
(1956)].

Reseiias

Resefia de De Descartes a Hegel, de José Sainz
Barberad. Revista de Filosofia 13, n.° 49:
328-331.

Resefia de El Divino Maestro. Su pedagogia y su
doctrina. Libro para maestros y catequistas,
de Rafael Manso. Oriente 4, n.° 1: 75.

Resefiade El Espirituy Camino de Hispanoamérica,
de Viktor Frankl. Revista de Filosofia 50: 540.

Resefia de Esquemas para una Historia de la
Filosofia Occidental, de Antonio Arostegui.
Revista de Filosofia 50: 526-527.

Resefia de Francisco Brentano, de Manuel Cruz
Hernandez. Revista de Filosofia 50: 525-526.

Resefia de Historia de la filosofia griega, de Carlos
Alberto Guardia. Revista de Filosofia 13, n.°
50: 528.

Resefia de Historia de la Filosofia, de Michele
Federico Sciacca. Revista de Filosofia 13, n.°
51: 696-697.

Resefia de Historia del Imperio Bizantino, de Karl
Roth. Oriente 4, n.° 1: 75.
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Resefia de Introduccion al estudio del pensamiento
de Unamuno, de Antonio Benito y Duran.
Revista de Filosofia 48: 187-188.

Resefia de La Teoria del Comico de Aristoteles
a Plutarco, de Antonio Plebe. Revista de
Filosofia 13, n.° 50: 528-529.

Resefia de Legislazione della scuola elementare, de
Renato Moro. Revista de Filosofia 17: 208-209.

Resefia de Méditations sur la Divine Liturgie, de
Nikolai Gogol. Oriente 4, n.° 4: 315-316.

Resefia de Politica, de Aristoteles. Estudios
Clasicos 2: 214.

Resefia de Revista Portuguesa de Filosofia, dirigida
por Lucio Craveiro da Silva. Oriente 4, n° 4:
316.

Resefia de Saint Jean Chrysostome, de André
Moulard. Oriente 4, n.° 4: 314.

Resefia de Scholastica ratione historico-critica
instauranda: Acta Congressus Scholastici
International Romae anno sancto MCML
celebrati, de Pontificium Athenaeum
Antonianum. Revista de Filosofia 49: 331-332.

Resefia de Sobre la Universidad Hispanica, de
Pedro Lain Entralgo. Revista de Educacion
20: 228.

Resefia de Textos eucaristicos primitivos, editado
por José Solano. Oriente 4, n.° 1: 75.

Resefia de Tra Kierkegaard e Marx, de Cornelio
Fabro. Oriente 4, n° 2: 157.

Resefia de Tractatus polémico-theologicus de
Graecis errantibus, de Antonio de Escobar.
Oriente 4, n° 2: 156.

Reseiia de Vida y obra de Angel Ganivet, de Manuel
Fernandez. Arbor 103: 576.

Cronicas
«Enseflanza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 17: 177-180.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n? 18: 39-41.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 19: 115-116.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 20: 191-192.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 21: 42-43.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 22: 118-120.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.’ 23: 201-202.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 24: 38-39.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 25: 124-125.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n’ 26: 220-221.

«Extranjero>». Revista de Educacion, n° 17:
192-194.

«Extranjero»m. Revista de Educacion, n.° 18: 51-53.

«Extranjero>». Revista de Educacion, n.° 19:
130-131.

Conferencia

«San Agustin, educador». Conferencia en el
XVI Centenario de San Agustin, Institucion
Fernando el Catolico, 3-6 de octubre.

1955
Libros

Concepto de historia de los sistemas filosoficos.
Madrid: Separata

Espaiia y la caida de Constantinopla. Madrid:
Centro de Estudios Orientales.

Seleccion e introduccion a La filosofia espaiiola
por Marcelino Menéndez Pelayo, 9-70; 71-48]1.
Madrid: Rialp.

Articulos

«Analisis del discurso del método». Revista de
Filosofia 14, n.° 53: 293-351. [Reproduccion
como «Prologo» (1967). Universidad de Costa
Rical.

«Circunstancia». Alcala Revista Universitaria
Espariola, n.° 76.

«Concepto de historia de los sistemas filosoficosy.
Revista de la Universidad de Madrid 4, n.° 16:
497-536.

«Destino y Providencia». Ateneo, n.° 87. 3.
[Publicado posteriormente en Semanas
Espaiiolas de Filosofia III (1957), La Libertad
(1957) y Palabras (1976))].

«Dos comentarios al Libro I de las «Confesionesy
de San Agustiny». Revista de Educacion, 35-48.

«El concepto de naturaleza en la concepcion
filosofica de Quevedo». Theoria: An
International Journal for Theory, History and
Foundations of Science 3, n.° 9: 91-98.

«El estoicismo en el Barroco espafol». Revista
de Estudios Filosoficos 4, n° 7. 317-334.
[Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)].
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«El origen del filosofar: A proposito de un texto de
Lucrecio [«De Rerum Natura’, V, 1204-1210]».
En Actas del I Congreso Nacional de Filosofia
de Braga, Portugal. Revista Portuguesa de
Filosofia 11, n.° 3-4: 276-281.

«Espaina y la Caida de Constantinopla». Oriente 5,
n.° 2: 109-124.

«La Filosofia en Rusia». Arbor, n.° 114: 355-356.

«La mostracion de Dios en el pensamiento de
Quevedoy. Crisis, n.° 7-8: 427-444.

«Un bachillerato en la Universidad». Revista
de Educacion, n° 29: 154-158. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion

(1956)].

«Un concepto de educacién». Revista Espaiiola
de Pedagogia 13, n.° 51: 163-175. [Publicado
posteriormente en Ensayos sobre Educacion
(1956)).

«Un concepto de filosofiay. Revista Espaiiola de
Pedagogia 13, n.° 51: 163-175.

Resenas

Resefia de El existencialismo en Espana, de Julian
Marias. Revista de Filosofia 52: 151.

Resefia de Glosas del Quijote, de Luis Barahona.
Anales Cervantinos 5. 319-320. [Publicado
posteriormente en Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica (1957)].

Resefia de Gorgias, de Platon. Revista de Filosofia
14, n.° 53: 443,

Resefia de Historia de la filosofia griega, de
Gregorio Yurre. Revista de Filosofia 14, n.°
53: 403-404.

Resefia de Historia de la Literatura Rusa, de Ettore
Lo Gatto. Oriente 5, n.° 3: 278-279.

Resefia de I Discorso de S. Stefano Protomartire
nella letteratura e predicazione cristiana
primitiva, de Cesare Menchini. Oriente 5, n.°
1: 79.

Resefia de La formation de L'Empire Russe, de
Boris Nolde. Oriente 5, n.° 2: 186-187.

Resefia de La Synthese, Idée-Force dans I’ évolution
de la Pensée, de Bernard Gagnon. Arbor 31,n.°
115: 600.

Resefia de L’éducation physique dans I’ humanisme
intégral, de Antanas Paplauskas-Ramunas.
Revista de Filosofia 29: 243.

Resefia de Philosophie Manuscrit inédit, de Antanas
Paplauskas-Ramunas. Revista de Filosofia 14,
n.° 53: 428-429.

Resefia de Proporcion de vivir, de Alexandru
Busuioceanu. Arbor 29, n.° 107: 405-406.

Cronicas
«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 29: 203-206.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 31: 144-147.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n. 32:235-237.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 33-34: 82-83.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 35-36: 161-162.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n. 37: 31-33.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 38: 100-102.

Articulos de periddico
«La filosofia vulgar segun Angel Ganivet». ABC
Madprid, 18 de enero.

«La libertad de la filosofia griega». ABC Madrid,
14 de abril.

1956

Libros

Ensayos sobre educacion. San José: Ministerio de
Educacion Nacional.

Articulos

Apartado de Filosofia en ‘Bibliografia de los
Estudios Clasicos en Espafia (1939-1955).
Sociedad Espaiiola de Estudios Cldsicos,

195-204.
«Contribucién a la historia de la difusion del
pitagorismo». [Colaboracion]. Revista de

Filosofia 15, n.° 57: 181-208.

«Intento de reconstruccion de una escuela
pitagorica: a proposito de una estatera de
Melos». [Colaboracion de Antonio Guadan].
Ciudad de Dios: Revista Agustiniana, n.° 169:
73-89.

«Jaime Balmes». Seleccion e introducciony. Revista
de Ideas Estéticas 14, n.° 54: 75-94.

«La educacion en las revistas: 1956, 1* quincena
abrily». Revista de educacion, n® 42: 24-26.

«La educacion en las revistas: 1956, 1* quincena
junio». Revista de educacion, n.° 46: 57-59.

«La educacion en las revistas: 1956, 1* quincena
mayo». Revista de educacion, n.° 44: 89-91.
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«La educacion en las revistas: 1956, 2* quincena
abrily». Revista de educacion, n.° 43: 51-54.

«La filosofia en el Bachilleratoy. Revista de
Educacion, n.° 44: 74-78.

«La libertad en Grecia». Arbor 33, n.° 122: 212-
219. [Publicado posteriormente en Semanas
espariolas de Filosofia (1957)].

«La orientacion filosofica de Menéndez Pelayoy.
Revista de Filosofia, n° 15: 369-385.
[Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)].

«La sefnal de Fernando Léazaro...». Revista.
Semanario de Actualidades, Artes y Letras,
n.° 207.

«Menéndez Pelayo: su concepto de la historia».
Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos 62:
169. [Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)].

«Menéndez Pelayoy. Seleccién e introducciony.
Revista de Ideas Estéticas, n.° 55: 329-350.

«Participacion catalana en la defensa de
Constantinopla durante el ultimo asedio».
Argensola 7, n° 27. 259-266. [Publicado
posteriormente en Zurita (1958)].

«Un rato de tranvia». Revista. Semanario de
Actualidades, Artes y Letras, n.° 200.

Resenas

Resefia de Historia de la Filosofia, de Amerio
Franco. Revista de Filosofia 15, n.° 56: 135.

Resefia de La philosophie néerlandaise au siecle
d’or. Tom I: ‘Lenseignement philosophique
dans les Universités a I’ époque précartésienne
(1575-1650)’, de Pierre Dibon. Revista de
Filosofia 15, n.° 56: 135.

Resena de Opera Philosophica, de Francisco
Sanches. Revista de Filosofia 15, n.° 56: 135.

Resefia de Posicion filosofica de Menéndez Pelayo,
de Salvador de Bonis. Revista de Filosofia 15,
n.° 58: 595.

Resefia de Socrates, de Rodolfo Mondolfo. Revista
de Filosofia 15, n.° 57: 339-340.

Resefia de Some sources for Spanish Educational
History, de Arthur Beales. Revista de
Educacion 4: 249.

Cronicas

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n.° 39: 50-52.

«Ensefianza Universitaria». Revista de Educacion,
n? 40: 139-141.

«Ensefanza Universitaria». Revista de Educacion,
n° 41: 219.

«La Educaciéon en las Revistasy. Revista de
Educacion, n.° 42: 24-86.

«La Educaciéon en las Revistasy. Revista de
Educacion, n.° 43: 51-53.

«La Educaciéon en las Revistasy. Revista de
Educacion, n.° 44: 89-91.

«La Educaciéon en las Revistasy. Revista de
Educacion, n° 45: 17-19.

«La Educaciéon en las Revistasy. Revista de

Educacion, n.° 46: 57-59.
Conferencias

«La ensefianza de la historia de la filosofia griega».
Conferencia en el I Congreso Espafiol de
Estudios Clasicos, 15-19 de abril. [Publicado
posteriormente en Actas I Congreso Espariol
de Estudios Clasicos (1958)].

«Los perros filosofos de Platon». Conferencia en
el I Congreso Espafiol de Estudios Clasicos,
15-19 de abril. [Publicado posteriormente
en Actas I Congreso Espaiiol de Estudios
Clasicos (1958)].

«La libertad en Grecia». Conferencia en el Comité
Nacional de Salud Mental y el Departamento
de Extension Cultural de la Universidad de
Costa Rica, 8 de agosto.

«La filosofia existencial». Conferencia en el Comité
Nacional de Salud Mental y el Departamento
de Extension Cultural de la Universidad de
Costa Rica, 14 de agosto.

«Civilizacion y culturay. Conferencia en el Centro
Médico-Cultural, 1 de octubre.

«El sentimiento tragico de la vida». Conferencia en
el Centro Médico-Cultural, 8 de octubre.

«Menéndez Pelayo, historiador de la filosofia».
Curso presentado en el Comité Nacional de
Salud Mental y el Departamento de Extension
Cultural de la Universidad de Costa Rica, 8 de
noviembre.

Articulos de periédico
«Un seminario de filosofia en la Universidad». La
Nacion, 28 de octubre.

«El intelectual y el humanista». La Nacién, 7 de
noviembre.

1957

Libros

Antologia de fundamentos de filosofia. San José:
Universidad de Costa Rica.
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Antologia. San José: Universidad de Costa Rica.

Articulos
«1957... los estudios de Psicologia». EI
Universitario.

«El Platonismo a través de la historia de la
pedagogia». Estudios Pedagogicos 20, n.° 178:
17-25.

«La amonedacion conmemorativa de los filésofos
pitagoricos en la antigiiedad». [Colaboracion].
Numisma, n.° 26: 9-35.

«La intrasmisibilidad del saber». Revista Espariola
de Pedagogia, n’ 57: 3-14.

«Las etapas de la redaccion del <Discurso del
Métodor». Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 1, n° 2: 149-151.

«Menéndez y Pelayo: historiador de la filosofiay.
Revista de la Universidad de Costa Rica,
n.° 15: 39-53. [Publicado posteriormente en
Estudios de Filosofia Moderna (1966)].

«Mi primer testamento». Revista de Filosofia de
la Universidad de Costa Rica 1, n° 1. 19-26.
[Publicado posteriormente en Palabras (1976)).

«Rock'n Roll». Ciencias y Letras, n.° 2.

Resenas

Resefia de Cuestiones de Psicologia Racional, de
Juan Trejos. Revista de Filosofia Universidad
de Costa Rica 1,n° 1: 92.

Resefia de EI Congreso Internacional de Filosofia,
de la Universidad Mayor de San Marcos.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 1,n° 2: 190-191.

Resefia de El gran incognito, vision interna del
campesino costarricense, de Luis Barahona.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 1,n° 1: 92-93.

Resefia de El hombre en busca de su Dios, de
Fernando Centeno. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 1,n° 2: 191.

Resefia de Escritores de Costa Rica: Joaquin Garcia
Monge, Roberto Brenes Mesén, Carmen Lyra,
editado por Ermilo Abreu Gomez. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 1, n.° 2:
190.

Resefia de Homere et la mystique des nombres,
de Gabriel Germain. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 1, n.° 2: 177.

Resefia de La comprension del sujeto humano en la
cultura antigua, de Rodolfo Mondolfo. Revista
de Filosofia Universidad de Costa Rica 1, n.°
1: 82-83.

Resefia de La esencia del hombre, de Alejandro
Aguilar. Revista de Filosofia Universidad de
Costa Rica 1,n.° 1: 90.

Resefia de Les philosophes Espagnols d’hier et
d’aujourd’hui, de Alain Guy. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 1, n.° 2:
187-188.

Resefia de L’Homme et son prochain. Actes du
VIII Congres des Sociétés de Philosophie de
Langue Frangaise, de Jean Ecole. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 1, n.° 2:
188-189.

Resefia de Libros y folletos publicados en Costa
Rica durante los arios 1830-1849, de Jorge
Lines. Revista de Filosofia Universidad de
Costa Rica 1, n.° 2: 190.

Resefla de Misceldnea, de Alejandro Aguilar.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 1,n° 1: 91.

Resefia de Presencia de Alfonso Reyes, de Salvador
Jiménez. Revista de Filosofia Universidad de
Costa Rica 1,n.° 2: 192.

Resefia de Primeros contactos con la filosofia y
la antropologia filosdfica griega, de Luis
Barahona. Revista de Filosofia Universidad de
Costa Rica 1, n.° 1: 91.

Resefia de Psico-Fisiologia. Union del Espiritu y
la materia, de Francisco Cordero. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 1, n.° 2:
191.

Resefia de Resumen de Psicologia, de Juan Trejos.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 1: 92.

Resefia de Sofisti, de Platon. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 1, n° 1: 86.

Resefia de Testi umanistici su [’ermetismo, de
Ludovico Lazzarelli. Revista de Filosofia 60:
238.

Resefia de Un libro sobre Platon, de Antonio Tovar.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 1,n.° 1: 86.

Resefia de Vida ejemplar del general don Francisco
Menéndez: mensaje a los politicos de América,
de Moisés Vincenzi. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 1,n° 1: 91.

Conferencias

«Sociologia de la profesion médica: Médico para
libres y médico para esclavos segiin Platony.
Conferencia en el Centro Médico Cultural, 30
de marzo.

«El amor segun Platon». Conferencia en el Centro
Femenino de Estudios, 15 de mayo.
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«Alcmedn de Crotonay. Conferencia en el Centro
Médico Cultural, 25 de mayo.

«Moral profesional». Conferencia en Escuela
Superior de Administracion Publica, 1 de
junio.

«El bien comun». Conferencia en la Asociacion
Médica Alajuelense, 12 de junio.

«Tragedia y comedia. Teoria de la farsax.
Conferencia en el Centro Femenino de
Estudios, 7 de agosto.

«El concepto de suefio en «<Los suefios) de Quevedoy.
Conferencia en el Instituto Costarricense de
Cultura Hispanica, 30 de agosto.

«Husserl y la fenomenologia». Conferencia en la
Universidad de Costa Rica, 4 de septiembre.

«La Utopia politica platénica». Conferencia en la
Biblioteca de la Asamblea Legislativa, 28 de
noviembre.

Articulos de periodico
«Bibliografia costarricense. Juan Trejos. Cuestiones

de Psicologia Racional». Diario Nacional, 22
de abril.

«Moisés Vincenzi, vida ejemplar del general Don
Francisco Menéndez». Diario Nacional, 29
de abril.

1958

Libros

Seleccion, introduccion, comentario metodologico
y bibliografia a Teoria de los estudios
generales. San José: Universidad de Costa
Rica. [Reediciones: Universidad de Costa
Rica (1968), Instituto Centroamericano de
Estadistica (1959)].

Articulos

«Filosofia de las Vacacionesy. Revista de Educacion,
n° 75: 1-3. [Publicado posteriormente en
Palabras (1976)].

«Husserl y la fenomenologia». Revista de la
Universidad de Costa Rica, n° 16: 5-20.
[Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)].

«dJorge Volio Jiménezy. Introduccion y ediciony.
Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica 1, n.° 3: 263-276.

«Muerte y Perfecciony. Revista de Filosofia, n.° 84:
123-128. [Publicado posteriormente en Revista
de Filosofia de la Universidad de Costa Rica
(1963) y Palabras (1976)].

«Teoria de la Farsa». Revista de Ideas Estéticas,
n.° 63: 203-213. [Publicado posteriormente en
Palabras (1976)].

Resenas

Resefia de 2 discursos del Rector [Rodrigo Facio],
1954 y 1955, de Rodrigo Facio. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 1, n.° 3:
295-296.

Resefia de Auguste Comtey el positivismo, de Héctor
Beeche. Revista de Filosofia Universidad de
Costa Rica 1, n.° 4: 402.

Resefia de Historia y Antologia de la Literatura
Costarricense, de Abelardo Bonilla. Revista
de Filosofia Universidad de Costa Rica 1, n.°
4: 395-397.

Resefia de Historicismo o Metafisica, de Alejandro
Aguilar. Revista de Filosofia Universidad de
Costa Rica 1, n.° 3: 296.

Resefia de John Dewey y una Filosofia de la
Libertad, de Emma Gamboa. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 1, n° 3:
295.

Resefia de Los idolos del teatro, de Moisés
Vincenzi. Revista de Filosofia Universidad de
Costa Rica 1, n.° 3: 294.

Resefia de Los Mandarines, de Simone de Beauvoir.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 1,n° 3: 290.

Resefia de Los Rectores de la Universidad de Santo
Tomas de Costa Rica, de Rafael Obregon.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 1, n° 4: 401-402.

Resena de Revista de Ciencias Juridico-Sociales, de
la Universidad de Madrid. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 1, n.° 3: 296.

Resefia de Revista de Criminologia y Ciencias
Conexas I, 1. Revista de Filosofia Universidad
de Costa Rica 1, n.° 3: 297.

Resefia del Boletin de la Academia Costarricense de
la Lengua, editado por la Biblioteca Nacional.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 1,n.° 3: 295.

Conferencias

«Investigaciones sobre los origenes del
pitagorismoy». Conferencia en la Asociacion
Costarricense de Filosofia, 15 de abril.

«La filosofia renacentista». Conferencia en el
Centro Femenino de Estudios, 28 de mayo.

«Nicolas de Cusa». Conferencia en el Centro
Femenino de Estudios, 4 de junio.

«Investigaciones sobre los origenes del
pitagorismo». Conferencia en la Asociacion
Costarricense de Filosofia, 15 de junio.
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«Situacion actual de la filosofia en el Brasil».
Conferencia en la Facultad de Ciencias y
Letras, 18 de junio.

«Continentalizaciéon y universalizacion de la
razéon». Ponencia en el XXXIII Congreso
Internacional de Americanistas, 21 de julio.
[Publicado posteriormente en Actas del XXXIII
Congreso Internacional de Americanistas
(1958), en Revista Brasileira de Filosofia
(1960) y Palabras (1976)].

«Valoracion de la filosofia en América». Mesa
redonda en <La filosofia en Américar, XX XIII
Congreso Internacional de Americanistas, 23
de julio.

«La vanidad de la Filosofia». Conferencia en
el Circulo de Estudios Alejandro Aguilar
Machado, 23 de agosto.

«Reaccion psicologica de Don Quijote ante el
vituperio popular». Conferencia en el Centro
Médico Cultural, 11 de octubre.

Articulos de periodico

«El IV centenario de Alfonso Castro». La Prensa
Libre, 5 de noviembre.

«El pecado original de la Didactica». El Sol, 30
de noviembre. [Publicado posteriormente en
Revista de educacion (1958)].

«Filosofia en la ensefianza media». Diario de Costa
Rica, 9 de enero.

«La aparicion de su libro representa algo muy
importante para el actual periodo de la cultura
costarricensey». La Nacion, 18 de febrero.

«Lecciones de Filosofia». La Nacion, 8 de enero.
[Publicado posteriormente en Diario Nacional
(1958)].

«Lecciones de Filosofia». La Prensa Libre, 7 de
marzo.

1959

Libros

Antologia filosdfica: antropologia y filosofia
practica. Universidad de Costa Rica, Instituto
Centroamericano de Estadistica.

Concepto de filosofia y teoria de los métodos
del pensamiento. Universidad de Costa Rica.
[Reedicion: Universidad de Costa Rica (1960))].

Articulos
«A Uno». Poesia. Revista Brecha, n.° 3: 17.

«La E de Delfosy». [Colaboracion]. Revista de
Filosofia, n.° 71: 465-470.

«Laexistenciay el pecado segiin Quevedo». Revista
de Filosofia de la Universidad de Costa Rica
2,n.°5: 39-44.

«La paideia byzantina a través de la ‘Alexiada’».
Revista Espariola de Pedagogia 17, n.° 66-67:
157-179.

«Max Jiménez. Inéditos y Documentos». Revista
de Filosofia de la Universidad de Costa Rica
2,n.°6: 65-73.

Reseiias

Resefia de Diccionario Especifico de Sociologia,
Universidad de Costa Rica. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 2, n.° 6:
102.

Resefia de El teatro de H. Alfredo Castro Fernandez.
Ensayo de critica ecuménica, de Moisés
Vincenzi. Revista de Filosofia Universidad de
Costa Rica 2, n° 6: 101.

Conferencias

«El concepto de Historia en el pensamiento
antiguo». Conferencia en la Asociacion
Costarricense de Filosofia, 9 de abril.

«Analisis del <De Magistro’ de San Agustiny.
Conferencia en la Asociacion Costarricense de
Filosofia, 25 de junio.

«Magquiavelismo y antimaquiavelismo en D.
Fernando el Catodlico». Conferencia en el
Instituto Costarricense de Cultura Hispanica,
18 de agosto.

Articulos de periddico

«La hipocresia del siete». La Nacion, 20 de junio.

«Con la Universidad a cuestas»y. La Prensa Libre,
10 de julio.

«José Vasconcelos». Diario de Costa Rica, 12 de
julio.

«Un indice y cuatro poemas apolineos». Diario de
Costa Rica, 19 de julio.

«Peticion honrosa a Lascaris. C». La Prensa Libre,
22 de septiembre.

«José Marin Canasy. Diario de Costa Rica, 16 de
octubre. [Publicado posteriormente en Orbe
(1965)].

«El Franquismoy. La Republica, 15 de diciembre.
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1960

Libros

Introduccion a De Magistro, de Tomas de Aquino,
5-18. San José: Universidad de Costa Rica.

«San Agustin educador». En San Agustin. Estudios
y coloquios publicado en colaboracion con
Eugenio Frutos Cortés, Michele Federico
Sciacca, Alonso Mufos, Joaquin Carreras,
Eugenio Gonzalez, Manuel Mindan, Gustavo
Bueno y Lope Guilleruelo, 139-143. Instituto
Fernando el Catdlico.

Articulos
«El caballero byzantino». Iphbau, n.° 3: 4-18.

«El despertar de la conciencia moral en La tierra
de Alvargonzalez, de Antonio Machado».
Cuadernos Hispanoamericanos, n.° 128-129:
236-247.

«Pulcher’ de Aurelio Prudencio». Revista de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica 2,
n.° 8: 377-379.

Resenas

Resefia de Del amor a la libertad, de Angel
Rodriguez. Revista de Filosofia Universidad
de Costa Rica 2, n° 7: 318.

Resefia de El amor helenistico, de Manuel Galiano.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 2,n° 7. 315.

Resefia de El pensamiento de nuestros educadores
clasicos, editado por Cecilia Valverde. Revista
de Filosofia Universidad de Costa Rica 2, n.°
8: 437.

Resefia de Heéraclito (exposicion y fragmentos), de
Luis Farre. Revista de Filosofia Universidad
de Costa Rica 2, n.° 7. 314.

Resefia de Historia de las ideas contempordaneas
en Centroamérica, de Heliodoro Valle. Revista
de Filosofia Universidad de Costa Rica 2, n.°
8: 318.

Resefia de Humanismo y politica exterior, de José
Julio Santa. Revista de Filosofia Universidad
de Costa Rica 2, n.° 7: 318.

Resefia de O mito de Hefestos, de Luis Washington.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 2,n.° 7. 317-318.

Resena de Revista de Ciencias Sociales, n.° 4.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 2, n.° 8: 437.

Conferencias

«El vitalismo». Conferencia en el Circulo de
Estudios Alejandro Aguilar Machado, 7 de
mayo.

«La libertad de Catedra». Conferencia en el Atenco
Estudiantil Universitario, 11 de octubre.

Articulos de periédico

«A la estirpe arabiga». Diario de Costa Rica, 10
de enero.

«El profesor Aubrun en Costa Rica». La Nacion,
24 de octubre.

1961

Libros

Fundamentos de filosofia. San José: Universidad
de Costa Rica. [Reediciones: Universidad de
Costa Rica (1961, 1969, 1977), Fernandez-
Arce (1979, 1980, 1984, 1986)].

Génesis del Discurso del Método. San José:
Editorial Costa Rica.

Articulos

«Antologia de pensamiento costarricense». Revista
de Filosofia de la Universidad de Costa Rica,
9: 95-110.

«Conciencia dolorida. En torno a la poesia de Isaac
Felipe Azofeifa». Brecha 5,n.° 12: 5-8

«Poesia griega contemporanea». Brecha 5,n.° 5: 15.

Reserias

Resena de A la libertad por la Universidad,
de Mariano Fiallos. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 3,1n.°9: 127.

Resefia de Desarrollo literario de El Salvador,
de Juan Felipe Torufio. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 3,n° 9: 127.

Resefia de FEstudios de Historia de las Ideas
en América, de Ricaurte Soler. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 3, n.° 10:
218.

Resefia de Parménides, de Fernando Montero.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 3, n° 10: 216-217.

Resefia de ;Qué debemos saber? Cartas a un obrero,
de Alberto Masferrer. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 3, n.° 9: 128.
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Conferencias

«Justificacion filoséfica de la Ensenanza Mediay.
Conferencia en el Instituto de Verano de
Ciencias, Universidad de Costa Rica, 10 de
febrero.

«El historicismo en el siglo XX». Conferencia
en el Circulo de Estudios Alejandro Aguilar
Machado, 11 de marzo.

«Libertad de pensamiento y libertad de imprentay.
Conferencia en la Sala La Nacion, 31 de mayo.

«El poetizar de la pintura». Conferencia en la Sala
La Nacion, 12 de julio.

«El conocimiento historico-filosofico».
Conferencia en el II Congreso Interamericano
extraordinario de Filosofia, 17-22 de julio.

«Formas de no ser en politica». Conferencia en el
II Congreso Interamericano extraordinario de
Filosofia, 17-22 de julio.

«La Filosofia y la Ciencia». Conferencia en el
Liceo Ciudad Quesada, 31 de agosto.

Articulos de periddico

«El pensamiento filoséfico de Abelardo Bonillay.
La Nacion, 19 de marzo. [Publicado
posteriormente en Desarrollo de las ideas
filosoficas en Costa Rical.

«Don Antonio Jaén M». Diario de Costa Rica, 10
de septiembre.

1962

Articulos

«Biografia de Pablo Luros». Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 3, n.° 11: 355-358.

«Educacion general y profesionalismo». Proyecto
principal de Educacion, Unesco 15: 47-53.
[Publicado posteriormente en Revista de
Educacion y Palabras (1976)].

«El preuniversitario en Espafa». Revista de la
Universidad de Costa Rica 23: 85-90.

«Enrique Macayay. Brecha 6, n.° 5: 1-2. [Publicado
posteriormente en Desarrollo de las ideas
filoséficas en Costa Rica (1965)].

«Gallegos, N. ‘Un discurso’. Introduccion y
ediciony. Revista de Filosofia de la Universidad
de Costa Rica 3, n.° 11: 285-287.

«La estancia de Levy Bruhl (1928) y Charles
Blondel (1929)». Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 3, n.° 11: 289-303.

«Pascal existencialistay. Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 4, n.° 12: 417-424.

«Teodoro Olartey». Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 3, n.° 11: 279-283.
[Publicado posteriormente en Desarrollo de
las ideas filosoficas en Costa Rica (1965)].

«The Philosophical Thought of Abelardo Bonilla».
Philosophy and Phenomenological Research
23, n.° 1: 119-124.

Conferencia

«El problema del ser». Conferencia en el Instituto
de Alajuela, 12 de mayo.

«Pascal existencialistay. Conferencia en la
Asociacion Costarricense de Filosofia y
Alianza Francesa, 28 de septiembre.

«Significacion historica de Pascaly. Mesa redonda
en la Conmemoracion del tercer centenario
de la muerte de Blaise Pascal, Universidad de
Costa Rica, 5 de octubre.

Articulos de periodico
«Los crucigramasy». La Nacion, 12 de marzo.

1963

Libros

«Teoria de la ciencia y método del pensamientoy.
En Filosofia y Filosofar, editado por Facultad
de Ciencias y Letras Catedra de Fundamentos
de Filosofia 1-26. San José: Universidad de
Costa Rica.

Prologo a La isla de los hombres solos, de José
Leén Sanchez, 9-16. San José: Editorial Costa
Rica.

Prologo a El caso Nietzsche, de Moisés Vincenzi,
1-8. San José: Editorial Costa Rica. [Publicado
posteriormente en Orbe (1963)].

Articulos

«Bibliografia de Jorge Volio». Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 4, n.° 13: 135-137.

«La ciencia y sus complejos». Indice, n. 180.
[Publicado posteriormente en Sartre y los
prolegomenos a la antropologia (1968) y en
Palabras (1976)].

Reseiias

Resefia de Censura en el mundo antiguo, de Luis
Gil. Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 4,n.° 13: 115-116.
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Resefia de El concepto ‘poiesis’ en la Filosofia
griega, de Emilio Lledo. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 4, n.° 13: 115.

Resefia de El pensamiento filosofico de Fray Luis
de Leon, de André Guy. Revista de Filosofia
Universidad de Costa Rica 4, n.° 13: 116.

Resefia de EI Presbitero y Doctor Don José
Matias Delgado en la forja de la nacionalidad
centroamericana, de Carlos Meléndez. Revista
de Filosofia Universidad de Costa Rica 4, n.°
13: 127.

Conferencias

«La matematica griega y las supersticiones
medievales». Conferencia en el Instituto
Centroamericano de verano para Ciencias, 8
de enero.

«Diderot o la elaboracion de la primera moral
universal». Conferencia en la Alianza Franco
Costarricense, s.f, abril.

«La arquitectura escurialense y la arquitectura
escolastica espanola». Conferencia en el
Instituto Costarricense de Cultura Hispanica,
2 de junio.

1964

Libros

Desarrollo de las ideas filosoficas en Costa Rica.
San José: Editorial Costa Rica. [Reediciones:
Lehman 1965, Universidad Autéonoma de
Centroamérica 1983].

«Presentacion». En Logica aplicada. Teoria de
los Métodos, de Claudio Gutiérrez, 5-16. San
José: Departamento de Publicaciones de la
Universidad de Costa Rica.

Articulos
«Autobiografia». Veritas. Universidad de Puerto

Rico. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Bibliografia sobre filosofia de la educaciony.
Revista de la Universidad de Costa Rica, n.°
24: 73-79.

«El Machado que se era nada». La Torre: Revista
General de la Universidad de Puerto Rico 12,
n.° 45-46: 187-207.

«La obra de Ezequiel Gonzalez Masy». Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 172: 123-127.
[Publicado posteriormente en La Prensa Libre
(1964)].

«Las contradicciones del pragmatismoy. Didlogos,
Universidad de Puerto Rico, n° 1. 49-61.
[Publicado posteriormente en Polémica (1964)
y Palabras (1976)].

«Valeriano Fernandez Ferraz: Memorias.
Introduccion y notas». Revista de Filosofia
de la Universidad de Costa Rica 4, n° 14:
211-226.

Cronicas
«Los cursos experimentales de Filosofia en la

Enseflanza Media». Revista de la Universidad
de Costa Rica 4, n.° 15-16: 111-164.

Reseiias

Resefia de Revista Numero especial sobre
Puerto Rico, Revista de Ciencias Sociales
Universidad de Puerto Rico. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 4, n.° 14:
267-269.

Resefia de La Sociedad Economica de amigos del
pais de Guatemala, de L. Alcaide. Revista de
Filosofia Universidad de Costa Rica 4, n.° 14:
270.

Conferencias
«Jorge Volio». Conferencia en el Circulo de Estudios
Alejandro Aguilar Machado, 1 de junio.

«Mito, supersticion y conocimiento racional».
Conferencia en el Instituto de Alajuela, 22 de
junio.

«El Pbro. Florencio del Castillo». Conferencia
en el Circulo de Estudios Alejandro Aguilar
Machado, 10 de agosto.

«Coloquio sobre pensamiento Centroamericanoy.
Coloquio presentado en Radio Universitaria,
21 de agosto.

«La Universidad». Conferencia en la Federacion
Estudiantil Universitaria, 6 de octubre.

«Hispanidad». Conferencia en el Club Rotario, 12
de octubre.

«La Filosofia en la Ensenanza Media». Ponencia
en el Colegio de Licenciados en Letras y
Filosofia, 4 de noviembre.

«Sartre, pensador romantico». Conferencia en la
Alianza Cultural Franco-costarricense, 6 de
noviembre.

«Antonio Machado: ser, amor, nada». Conferencia
en la Asociacion Costarricense de Filosofia, 27
de noviembre.
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Articulos de periddico

«Interferencia en los articulos de Don Cristian
Rodriguezy». La Nacion, 22 de marzo.

1965

Libros

Antologia de Filosofia (Serie Filosofia, 27). San
José: Universidad de Costa Rica. [Reediciones:
Universidad de Costa Rica (1965, 1979)].

Compilacion de C. Monge, Educacion y desarrollo
humano. San José: Universidad de Costa Rica.

Articulos

«El antipitagorismo romanoy. Revista de Filosofia
de la Universidad de Costa Rica 5, n° 17:
83-84.

«José Figueres y Alfonso Carroy. Surco Nuevo.
[Reproduccion en Desarrollo de las ideas
filosoficas en Costa Rica (1961)].

Reseiias
Resefia de Cartas, de José Cecilio del Valle. Revista

de Filosofia Universidad de Costa Rica 4, n.°
15-16: 453.

Resefia de [Introduccion a la Psicologia
Contempordanea, de José Luis Pinillos. Revista
de Filosofia Universidad de Costa Rica 4, n.°
15-16: 446.

Resefia de La enseiianza de la filosofia en la
Universidad Hispanoamericana, de José
Echeverria. Revista de Filosofia Universidad
de Costa Rica 5,n.° 17: 117-120.

Conferencias

«Caracter empirista de la filosofia britanicay.
Conferencia en el Departamento de Lenguas,
Universidad de Costa Rica, 7 de mayo.

«La teoria politica del mundo griego». Conferencia
en la Facultad de Derecho, Universidad de
Costa Rica, 20 de mayo.

«El Dios actuante del Barroco». Conferencia en la
Alianza Cultural Franco-costarricense, 3 de
junio.

«El Padre Las Casas». Conferencia en el Instituto
Costarricense de Cultura Hispanica, 23 de
junio. [Publicado posteriormente en Acta
académica, n’° 11 (octubre 1992): 15-24].

«Infierno y Demonio en la Comedia». Conferencia
en la Asociacion Dante Alighieri, 28 de
octubre.

Articulos de periddico
«La Biblioteca, ahora». La Nacion, 29 de marzo.

«El Principe Michel Sturdza». La Nacion, 21 de
abril.

«Profanacion del voseo». La Nacion, 18 de agosto.

«Prélogo al libro <El ser de la nacionalidad
costarricense> del Lic. José Abdulio Cordero».
La Nacion, 23 de septiembre.

1966

Libros
Estudios de filosofia moderna. San Salvador:
Direccion General de Publicaciones.

Greek grammar. [Colaboracion J. Fraenkel].
Amsterdam: Hakkert.

Articulos
«Dos notas sobre Rubén Dario». Crdtera. [Boletin].
Universidad de Costa Rica, 7-14.

«La Investigaciony». Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 5, n.° 19: 308-313.
[Publicado posteriormente en Revista de la
Universidad de Nicaragua (1966) y Palabras
(1976)].

«Notas a un libro sobre las ideas filosoficas en
Costa Ricay. Artes y Letras, n.° 1: 7-9.

Conferencias

«EI crimen de la colina»». Coloquio presentado en
la Asociacion Costarricense de Filosofia, 19
de diciembre.

Articulos de periddico

«Un Colegio en Santa Clara». La Nacion, 3 de
julio.

1967
Libros

Prélogo a Discurso del Método, René Descartes. San
José: Universidad de Costa Rica. [Reediciones:
EDUCA (5% ed., 8, 11*-13* ed.)].

Articulos

«Elogio del nacionalismo o la isla del amor y la
guerray. Revista de Filosofia de la Universidad
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de Costa Rica 6, n.° 21: 129-147. [Publicado
posteriormente en Estudios Clasicos 12, n.° 53:
143-168 y en Palabras (1976)].

«La encomienda en Centroamérica».
Revista conservadora del pensamiento
centroamericano, n.° 87: 15-18.

«La neutralidad del ente en J.A. Wojciechowski».
Proceedings of the VII Inter-American
Congress of Philosophy, 149-152.

Resenas

Resefia de El ‘esfuerzo medular’ del krausismo
frente a la obra gigante de Menéndez Pelayo,
de Cesareo Rodriguez y Garcia-Laredo.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 6, n.° 20: 117-120.

Conferencias

«Perspectivas educativas en el Guanacaste».
Conferencia en el Ministerio de Trabajo, s.f.
julio.

Articulos de periédico
«Filosofia actual y humanismo». La Nacion, 23 de
enero.

«En torno al poeta Laureano Alban». La Prensa
Libre, 18 de abril, 25 de abril, 2 de mayo.

«Espacio a la Universidad nunca se ha negado». La
Nacion, 1 de agosto.

«Los estudiantes han escogido su propio candidatoy.
[Colaboracion]. La Nacion, 7 de agosto.

«Reedicion de libros de la ROCAP me produjo
basca y casi me muero». La Prensa Libre, 25
de septiembre.

1968

Libros
Antologia de Filosofia. Siglo XIX. San José:
Universidad de Costa Rica.

Prologo a Ritmico Salitre, de Jorge Charpentier,
11-13. San José: Editorial Costa Rica.

Articulos
«La  Personaw».  Planifamilia.  [Publicado
posteriormente en Palabras (1976)].

«El nacionalismo centroamericano». Sandino,
Revista del Liceo de Costa Rica: 6-8.

«La Escuela Normal de Heredia». EI Normalista

s.£).

«Hegel», en Antologia de Filosofia. Siglo XIX:
17-20.

«La fenomenologia» en Antologia de Filosofia.
Siglo XIX: 91-94.

Conferencias
«La problematica del hombre del siglo XX».
Conferencia en Colegio La Salle, 16 de abril.

«La maternidad responsable». Conferencia en
Asociacion Costarricense de Filosofia, 3 de
junio.

«Liberalismo inglés y liberalismo francésy.
Conferencia en Asociacion Nacional de
Fomento Econdmico, 8 de octubre.

«El Museo de Alejandria». Conferencia en Museo
Nacional, 11 de noviembre.

Articulos de periddico

«El Guanacaste». La Nacion, 9 de julio.

«Las bombasy. La Nacion, 12 de julio.

«El sexo del Guanacaste». La Nacion, 17 de julio.

«Los periddicos de izquierdasy. La Nacion, 24
de julio. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«La sequia del Guanacaste». La Nacion, 28 de julio.

«La Escuela de Arquitectura». La Nacion, 2 de
agosto.

«El Ché, patrono de los exploradores». La Nacion,
10 de agosto. [Publicado posteriormente en
Cien Casos Perdidos (1983)].

«Dos casos de cinismoy». La Nacion, 24 de agosto.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«La tortillay. La Nacion, 29 de agosto. [Publicado
posteriormente en £l Costarricense (1975)].

«De nuevo con el Chéy. La Nacion, 3 de septiembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Los libros de texto». La Nacion, 4 de septiembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Un visado centroamericano». La Republica, 8 de
septiembre.

«Las profesiones». La Nacion, 11 de septiembre.

«Pobre clientey. La Nacion, 20 de septiembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«El él». La Nacion, 23 de septiembre.
«El feminismoy. La Nacion, 1 de octubre.

«Guido Saenz o la vocacion del autor». La Nacion,
5 de octubre.

Rev. Filosofia Univ. Costa Rica, LXIV (170), 89-128, Setiembre - Diciembre 2025 / ISSN: 0034-8252 / EISSN: 2215-5589



CATALOGO BIBLIOGRAFICO: CONSTANTINO LASCARIS-COMNENO MICOLAW... 111

«El Hispanista». La Nacion, 14 de octubre.

«La Caramba». La Nacion, 19 de octubre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«El Caos». La Nacion, 23 de octubre.
«La vida urbana». La Nacion, 2 de noviembre.

«La Yerbay. La Nacion, 6 de noviembre. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«Contesta al Patronato Nacional de la Infancia el
Dr. Constantino Lascaris». La Nacion, 10 de
noviembre.

«La playa de Cahuitay». La Nacion, 13 de noviembre.
[Publicado posteriormente en E/ Costarricense
(1975)].

«Conferencia del Dr. Lascaris», El Diario de Hoy,
San Salvador, 13-16 de noviembre.

«Por mis pistolas». La Nacion, 21 de noviembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«La Tremenda Corte». La Nacion, 11 de diciembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«La televisora universitaria». La Nacion, 16 de
diciembre.

«Libertad y Seguridad». La Nacion, 21 de
diciembre.

«Panama agrio». La Nacion, 25 de diciembre.

1969

Libros

«Concepto de Filosofia». En Antologia de filosofia
presocratica I. San José: Ministerio de
Educacion.

«Laaportacion de Greciaal pensamiento filosoficoy.
En Antologia de filosofia presocratica 1. San
José: Ministerio de Educacion.

Articulos

«El liberalismo es la historia de los progresos en
occidente». Asociacion Nacional de Fomento
Econdémico 39. [Publicado posteriormente en

Fundamentos de Filosofia No. 2. Humanismo
(1973)] y Palabras (1976)].

«Epilogo a una historia de las ideas en
Centroaméricay. Artes y Letras, 25-28.

«La Panamefiidad». Artes y Letras, n.° 10: 32-39.
[Publicado posteriormente en Revista de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica
(1980)].

Conferencias

«Primer contacto de las culturas europeas y
aborigen americana». Conferencia en Circulo
Cultural Femenino, 6 de mayo.

«Joaquin Costa: siete llaves al sepulcro del Cidy.
Conferencia en Instituto Costarricense de
Cultura Hispanica, 21 de mayo.

«La actitud cientifica de Alexander Von Humboldt».
Conferencia en Instituto Cultural Germano-
costarricense, 12 de septiembre.

«El existencialismo». Conferencia en Facultad de
Microbiologia de la Universidad de Costa
Rica, 1 de octubre.

«De Maquiavelo a Napoleon». Conferencia en
Alianza Cultural Franco-costarricense, 17 de
noviembre.

«La influencia educativa del Dr. Valeriano
Fernandez Ferraz». Conferencia en Colegio
San Luis Gonzaga, 24 de noviembre.

«Descartes matematico. El método cartesiano»,
Conferencia 12, Cétedra de Filosofia,
Universidad de Costa Rica, s.f.

«La metafisica y Suarezy», Conferencia 10, Catedra
de Filosofia, Universidad de Costa Rica, s.f.

Articulos de periddico
«Las guerras de religién». La Nacion, 26 de enero.

[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983))].

«La soledad del panamefio». La Nacion, 8 de
febrero.

«Alberto F. Cafias como escritor politico». La
Nacion, 15 de febrero.

«Alfonso Cortés». La Nacion, 19 de febrero.
[Publicado posteriormente en La Prensa
Libre].

«El sistema métrico decimal». La Nacion, 3 de
marzo.

«Las Playas del Coco». La Nacion, 22 de marzo.
[Publicado posteriormente en E/ Costarricense
(1975)].

«Karl Jaspers ha muerto». La Nacién, 8 de abril.
«Dichosas matematicas». La Nacion, 16 de abril.

«Los jovenes de nuestro tiempo». La Nacion, 30
de abril. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«La Eleuteria». La Nacion, 9 de mayo. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«San Baco». La Nacion, 24 de mayo. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

Rev. Filosofia Univ. Costa Rica, LXIV (170), 89-128, Setiembre - Diciembre 2025 / ISSN: 0034-8252 / EISSN: 2215-5589



112 YULIANA HIDALGO AGUILERA

«La influencia del avestruz». La Nacion, 30 de
mayo.

«Concepto y método de la malavassiada». La
Nacion, 18 de junio. [Publicado posteriormente
en Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica 10, n.° 30: 3-4].

«Desaforada natalidad: defecto de Costa Rica». La
Republica, 20 de junio.

«La nariz sefarditay. La Nacion, 23 de junio.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Los centros universitarios regionales». La Nacion,
16 de julio.

«Un cuento de Salazar Herrera». La Nacion, 26 de
julio.
«Diana profanada». La Nacion, 13 de agosto.

[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Dejad haced, dejad pasar». La Nacion, 19 de
agosto. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Los Anti-hegelianos». La Nacion, 29 de agosto.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Clamor de venganza». La Nacion, 23 de
septiembre. [Publicado posteriormente en
Cien Casos Perdidos (1983))].

«Helga». La Nacion, 29 de septiembre. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«Las patillas y las barbas». La Nacion, 6 de
octubre. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«La primera piedra del politécnico». La Nacion, 23
de octubre. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Sobre Napoleon y Maquiavelo». La Nacion, 19 de
noviembre.

«El desusow. La Nacioén, 5 de diciembre. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«Los deberes humanos». La Nacion,
diciembre.

14 de

«Un psicologo costarricense (Dr. Sanchez Rupuy)
vuelve a Alemania». La Nacion, 21 de
diciembre.

1970

Libros

Historia de las ideas en Centroamérica. San José:
EDUCA.

Solapa a Ramon Villeda Morales, ciudadano de
América, de Stefan Baciu. San José: Lehman.

Articulos

Desarrollo de las ideas filosoficas en Costa Rica.
Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica 8, n° 27: 267-284.

La profesionalizacion el artista. Artes y Letras,
(11), 2.

Cronicas

El VII Congreso Interamericano de Filosofia.
Revista de Filosofia Universidad de Costa
Rica 8, n.° 27: 287-290.

Reseiias

Resena de Filosofia espaiiola en América, de
José Luis Abellan. Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 8, n.° 27: 312-313.

Resefia de Fuentes de la Filosofia Latinoamericana,
de José Salvador Guandique. Revista de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica 8,
n.° 27: 313.

Conferencias
«La rebelion de las masas». Conferencia en Escuela
Normal Superior, 8 de junio.

«Ciencia y Filosofia». Conferencia en Colegio San
Luis Gonzaga, 24 de junio.

«Actualidad politica de Hegel». Mesa redonda en
Asociacion Costarricense de Filosofia, 27 de
junio.

«El aborto». Conferencia en Facultad de Medicina
de la Universidad de Costa Rica, 31 de junio.

Articulos de periddico

«El Sr. Mora y el Seminario catolico». La Nacion,
17 de enero.

«Frijoles y futbol». La Nacion, 22 de enero.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«A. Aguilar Machado. El dia historico». La Nacion,
1-9 de febrero.

«Enrique Macaya. El dia historico». La Nacion, 2-3
de febrero.
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«Jorge Volio. El dia histérico». La Nacion, 4-5 de
febrero.

«Luis Barahona. El dia histérico». La Nacion, 6-8
de febrero.

«Sociologia costarricense». La Nacion, 9 de febrero.
«Sin ganas de polémica». La Nacion, 17 de febrero.
«Novela de invierno». La Nacion, 11 de marzo.

«Un Parménides anti-russeliano». La Nacion, 12
de marzo.

«Un poetay. La Nacion, 24 de marzo.

«El triunfo del automovily. La Nacion, 30 de
marzo.

«Tres jovenes filosofos costarricenses». La Nacion,
6 de abril.

«¢Existe Guatemala?». La Nacion, 12 de abril.

«De la paradoja a la incongruencia». La Nacion,
28 de abril.

«Problema portuario de Limény». La Nacion, 28 de
abril.

«El libelo». La Nacion, 10 de mayo.

«El ser de los entes». La Nacion, 25 de mayo.
[Publicado posteriormente en Palabras (1976)
y Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica (1976))].

«La oracion a San Joaquin». La Nacion, 28 de
mayo.

«El infierno». La Nacion, 22 de junio.

«Elogio de la Escuela de Derecho». La Nacion, 28
de junio. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«La viday. La Nacion, 6 de julio.

«Qué buen vasallo si hobiera buen sefior». La
Nacion, 25 de julio. [Publicado posteriormente
en Cien Casos Perdidos (1983)].

«Reproduccion del Prologo a Historia de las Ideas
en Centroamérica». La Nacion, 3 de agosto.

«Humanismo liberal». La Republica, 27 de agosto.
[Publicado posteriormente en Palabras (1976)].

«Premio nacional de periodismo». La Nacion, 2
de septiembre. [Publicado posteriormente en
Cien Casos Perdidos (1983)].

«La prensa». La Nacion, 8 de septiembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Juan Trejos». La Nacion, 14 de septiembre.
«Turrialba». La Nacion, 1 de octubre.

«Los paisajes costarricenses». La Nacion, 14 de
octubre.

«Forum 70». La Nacion, 21 de octubre.
«Tiempo de Fulgor». La Nacion, 27 de octubre.

«Un hombre». La Nacion, 3 de noviembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Las disposiciones generales...». Universidad, 23
de noviembre.

«En desacuerdoy». La Nacion, 25 de noviembre.

«La incitacion a la violencia». La Nacion, 1 de
diciembre.

«Ramon Villeda». La Nacion, 7 de diciembre.

«Metafisica del bigote». La Nacion, 20 de

diciembre. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

1971

Articulos

«Correspondencia inédita de la sociedad positivista
de Guatemala (1903)». Revista de Filosofia
de la Universidad de Costa Rica 9, n° 29:
255-261.

Articulos de periodico
«Defensa de la rodilla». La Nacion, 1 de enero.

[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Escultura». La Nacion, 6 de enero.

«Una maravillay. La Nacion, 10 de enero.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«La actualidad de Ortega». La Nacion, 2 de febrero.
«Kanapy». La Nacion, 26 de febrero.

«(Crisis de las ideologias?». La Nacion, 3 de
marzo. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«La magia y la administracion publica». La Nacion,
6 de marzo.

«La artesania». La Nacion, 26 de marzo.

«El costarricense mas joven». La Nacion, 7 de
abril.

«Las huelgas mostrencas». La Nacion, 18 de abril.

«El tercer premio de José Marin Caflas». La
Nacion, 20 de abril.

«jApto para mayores!». La Nacion, 29 de abril.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983) y El Costarricense (1975)].

«Carta del Monte Olimpo para el sefior Cristidn
Rodriguezy». La Nacion, 12 de mayo.
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«;Un tecnoldgico?». La Nacion, 17 de mayo.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«La voluntad de subdesarrollo». La Nacion, 27
de mayo. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«La dialéctica de las barbas». La Nacion, 21
de junio. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983))].

«Barbas académicas». La Nacion, 24 de junio.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Es mejor «Pedro Arnaez’ que Cien aifios de
soledady». La Hora, 26 de junio. [Publicado
posteriormente en Diario de Costa Rica'y Cien
Casos Perdidos (1983)].

«La ensefianza gratuita». La Nacion, 14 de julio.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«El lujo y el subdesarrollo». La Nacion, 17 de julio.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Ensenanza superior». La Nacion, 2 de agosto.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«La técnica de la cera perdida». La Nacion, 25 de
agosto.

«Jornada de trabajo en un pais subdesarrollado». La
Nacion, 28 de agosto.

«Ernesto Cardenal». La Nacion, 18 de septiembre.

«José Coronel Urtecho». La Nacion, 21 de
septiembre.

«De Trakl y de Heidegger». La Nacion, 7 de
octubre.

«Planeamiento del desarrollo educativow». La Nacion,
18 de octubre. [Publicado posteriormente en
Cien Casos Perdidos (1983))].

«La otra cara de la medalla». La Nacion, 21 de
octubre. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«El repudio de la urbe». La Nacion, 1 de diciembre.
«Tres revistas nuevasy. La Nacion, 9 de diciembre.
«José Marin Canasy. La Nacion, 21 de diciembre.

«El marxismo conservador». La Nacion, 24 de
diciembre. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

1972

Libros

De Salomon a Demostenes Smith. San José:
Editorial de la Universidad de Costa Rica.

Articulos

«Cancionero de los Bellos Aires del Savegre
(extracto)». Paladin 1: 7.

«Concepto y método de la malavassiada». Revista
de Filosofia de la Universidad de Costa Rica
10, n.° 30-31: 3-4.

Conferencias

«Aporética de la vida cotidiana en la ciudad
universitariay. Ponencia en [II Congreso
Universitario, Universidad de Costa Rica, s.f.

«El ser de los entes». Conferencia en /I Congreso
de Enserianza de la Filosofia, Universidad de
Costa Rica, s.f. [Publicado posteriormente
en Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica (1976) y Palabras (1976)].

Articulos de periddico
«Los tontos inutilesy. La Nacion, 5 de enero.

[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983))].

«El inventor de Costa Rica». La Nacion, 11 de
enero.

«El lujo y los impuestos». La Nacion, 22 de enero.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Libertad sin adjetivos». La Nacion, 28 de enero.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Aporética de la vida cotidiana en la ciudad
universitaria». La Nacion, 12 de febrero.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«La division de poderes y el derecho de fijar
impuestos». La Nacion, 13 de febrero.

«La danza del deseo». La Nacion, 23 de febrero.

«La belleza de un palmar». La Nacion, 5 de marzo.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«El bello palmar y la politica». La Nacion, 6 de
marzo.

«El desprestigio de Moisés». La Nacion, 18 de
marzo. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«El derecho a la educacion». La Nacion, 27 de
marzo.
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«El tecnologico se acerca». La Nacion, S de abril.

«El proyecto para regular publicidad tiene nombre
y apellidos: La Nacion». La Nacion, 19 de
abril.

«Las rosas de Chipre». La Nacién, 19 de abril.

«Defensa de la pulperia». La Nacion, 21 de abril.
[Publicado posteriormente en E/ Costarricense
(1975)].

«El piropo costarricense». La Nacion, 5 de mayo.
[Publicado posteriormente en E/ Costarricense
(1975)].

«Ideas, Ensayos y Paisajes». La Nacion, 9 de mayo.

«Las maravillas de la inteligencia». La Nacion, 17
de mayo. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].4

«El Chunchey». La Nacion, 3 de junio. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«El origen del voseo». La Nacion, 8 de junio.
[Publicado posteriormente en El Costarricense
(1975)].

«La nocion de espacio en la habladera
costarricense». La Nacion, 26 de junio.
[Publicado posteriormente en E/ Costarricense
(1975)].

«Del piropo, del voseo y de otros chunches». La
Nacion, 2 de julio.

«El gusto de la administracion publica». La Nacion,
7 de julio. [Publicado posteriormente en El
Costarricense (1975)].

«La Nauseay». La Nacion, 16 de julio.
«Teatro para colegios». La Nacion, 2 de agosto.
«Gehard Funkey». La Nacion, 5 de agosto.

«Las edades de la vida humana en la habladeray.
La Nacion, 12 de agosto. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«La comadre». La Nacion, 30 de agosto. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«La Suiza centroamericana». La Nacion, 21 de
septiembre. [Publicado posteriormente en E/
Costarricense (1975)].

«El tamal». La Nacion, 1 de octubre. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«La cuita y las cuitas». La Nacion, 20 de octubre.
[Publicado posteriormente en E/ Costarricense
(1975)].

«El folclor en Costa Rica». La Nacion, 25 de
octubre.

«El desamor a la historian. La Nacion, 31 de
octubre.

«Guipipia». La Nacion, 4 de noviembre. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«Una mujer siempre actual». La Prensa Libre, 8 de
noviembre.

«Una poesia de Amighettin. La Nacion, 17 de
noviembre.

«Los nombres cruzados». La Nacion, 29 de
noviembre. [Publicado posteriormente en E/
Costarricense (1975)].

«El problema portuario del Pacifico». La Nacion, 3
de diciembre.

«El placer de criticar». La Nacion, 6 de diciembre.

«La teoria del frijol». La Nacion, 11 de diciembre.
[Publicado posteriormente en E/ Costarricense
(1975)].

«Biografia de los milagros del profesor caballero».
La Nacion, 20 de diciembre. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«La taberna universitaria». La Nacion, 28 de
diciembre. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

1973

Libros
Abelardo Bonilla. San José: Ministerio de Cultura,
Juventud y Deportes.

Articulos

«El liberalismo es la historia de los progresos en
occidente». Fundamentos de Filosofia No. 2.
Humanismo, 117-123.

«Los creyenzeros en Costa Rica», Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 277: 241-271.
[Publicado posteriormente en E/ Costarricense
(1975)].

Articulos de periodico
«Ser médicow. La Nacion, 6 de enero.

«Réquiem por el kiosko del parque Morazany». La
Nacion, 13 de enero.

«El libro y los libros». Universidad, 15 de enero.

«La Universidad en Heredia». La Nacion, 22 de
enero.

«Ensayos». La Nacion, 28 de enero.

«El gaspar, un poeta y Los Chiles». La Nacion, 14
de febrero.

«Contrabando de objetos indigenas». La Nacion,
27 de febrero.

«De nuevo con la arqueologia». La Nacion, 10 de
marzo.
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«Lenin Garrido». La Nacion, 16 de marzo.

«Lascaris defiende estudio de Guayabo». La
Nacion, 16 de marzo.

«Con doctorado académico...». Universidad, 26

de marzo.
«Del peligro de ser peaton». La Nacion, 8 de abril.

«Influencia de la cultura francesa en Costa Rica».
La Hora, 12 de abril.

«El Gaspar y el diablo». La Nacion, 3 de mayo.
«El diablo». La Nacion, 5 de mayo.
«Cafio Negro». La Nacion, 13 de mayo.

«De los peligros de la navegacion fluvial». La
Nacion, 17 de mayo.

«El diabloy». La Nacion, 25 de mayo.

«Los cargos que hice a la municipalidad estan bien
fundados». La Republica, 31 de mayo.

«El puerto del Norte». La Nacion, 13 de junio.

«El chineo». La Nacion, 26 de junio. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«Consejos para un automovilista». La Nacion, 8
de julio. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«La escribidera tica». La Nacion, 29 de julio.
[Publicado posteriormente en El Costarricense
(1975)].

«El tico». La Nacion, 19 de agosto. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«A la tica». La Nacion, 31 de agosto. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)).

«El conchow. La Nacion, 9 de septiembre. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«Lavaina». La Nacion, 24 de septiembre. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«Lirica». La Nacion, 11 de octubre.
«Correspondencia». Universidad, 15 de octubre.

«La conversona y el vacilon». La Nacion, 19
de octubre. [Publicado posteriormente en El
Costarricense (1975)].

«Carlos Catania». La Nacion, 3 de noviembre.
«El ensayo filosofico». La Nacion, 15 de noviembre.

«La hipocresia de los comunistas». La Republica,
2 de diciembre.

«Zulay Soto». La Nacion, 9 de diciembre.
«jBombaly». La Nacion, 22 de diciembre.

«Un poetay. La Nacion, 30 de diciembre.
[Publicado posteriormente en Cuadernos
Hispanoamericanos (1974)].

1974

Articulos

«Del tonel de Didgenes o del repudio del desarrollo».
Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica 12, n.° 35: 123-126.

«El Guanacaste», Revista de la Universidad
de Costa Rica, n° 38: 21-23. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

Conferencias

«Del tonel de Didgenes no del repudio al desarrolloy.
Ponencia en [l Congreso Nacional de
Filosofia, Universidad de Costa Rica, 22-24
de agosto.

«Homenaje a Brenes Mesén». Coloquio en
colaboracion con Maria Eugenia Dengo,
Universidad de Costa Rica, julio-diciembre.

«Presentacion del libro El ser y el hombre de
Teodoro Olarte». Ponencia, Universidad de
Costa Rica, julio-diciembre.

«Nikos Kazantzakis». Coloquio, Universidad de
Costa Rica, julio-diciembre.

«Crisis de la nocion de sustancia», Conferencia I1X,
Catedra de Filosofia, Universidad de Costa
Rica, s.f.

«La astronomia barroca», Conferencia X, Catedra
de Filosofia, Universidad de Costa Rica, s.f.

«El cogito cartesiano». Conferencia, Catedra de
Filosofia, Universidad de Costa Rica, s.f.

Articulos de periodico

«La funcion presidencial en Centroamérica». La
Nacion, 4 de enero.

«Pantalon». La Nacion, 9 de enero. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«De la sabiduria oriental». La Nacion, 17 de enero.
«La poesia folclorica». La Nacion, 25 de enero.

«Defensa de una novela que no he leido». La Nacion,
9 de febrero. [Publicado posteriormente en
Cien Casos Perdidos (1983)].

«El desarrollo». La Nacion, 14 de marzo.

«De la dialéctica del arroz con pollo». La Nacion,
31 de marzo. [Publicado posteriormente en
Cien Casos Perdidos (1983) y El Costarricense
(1975)].

«Limoén». La Nacion, 7 de abril. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«El cura parroco de Solentiname». La Nacion, 20
de abril.
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«Las virtudes urbanas». La Nacion, 20 de abril.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«La nifla». La Nacion, 26 de abril.

«Limoén bis». La Nacion, 30 de abril. [Publicado
posteriormente en El Costarricense (1975)].

«El régimen municipal». La Nacion, 4 de junio.
«jVidal». La Nacion, 23 de agosto.

«La evaluacion de la evaluaciony». La Nacion, 4 de
septiembre.

«La luna roja». La Nacion, 22 de septiembre.

«De Zaragoza a Costa Rica, pasando por Chiprey.
La Nacion, 25 de septiembre.

«Desilusiones»y. La Nacion, 20 de octubre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983))].

«Teodoro Olarte». La Nacion, 30 de octubre.

«Bajar el piso». La Nacion, 19 de noviembre.
[Publicado posteriormente en £/ Costarricense
(1975)].

«Impresiones subjetivas sobre una eleccion
rectoral». La Nacion, 26 de noviembre.

«Golfito». La Nacion, 10 de diciembre.

1975

Libros

El costarricense. San José: EDUCA. [Reediciones:
EDUCA (1980, 1985, 1989, 1992); EUNED
(2021)].

La carreta costarricense. [Coautoria con Guillermo
Malavassi]. San José: Ministerio de Cultura,
Juventud y Deportes. [Reedicion: Editorial
Costa Rica (1985)].

Articulos

«Carlos Martinez Rivas». Cuadernos
Hispanoamericanos, n.° 299: 474-476.

«Consideraciones en torno a la filosofia de
Antonio Machado». Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 13, n.° 37: 235-257.

«Historia de la Técnica. Fasciculo 1». Universidad
Nacional, 19.

«Historia de la Técnica. Fasciculo 2». Universidad
Nacional, 14.

«La filosofia del derecho en Centroamérica.
Revista Pensamiento Centroamericano, n.°
149: 22-28.

Reserias

Resefia de Las ediciones trilingiies de Aristoteles,
de Valentin Garcia Yebra. Revista de Filosofia
de la Universidad de Costa Rica 13, n° 37:
282-283.

Articulos de periddico
«Las pedagogias secretasy. La Nacion, 4 de enero.

[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«De la pedanteria de lo dificil». La Nacion, 15
de enero. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Amarrado a <«La Naciomw. La Nacion, 3 de
febrero. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Enrique Echandi». La Nacion, 13 de febrero.
«El afio de la mujer». La Nacion, 23 de febrero.
«Un psicologo espafiol». La Nacion, 1 de marzo.

«Mas altos precios, mejor se vive...». Excelsior, 7
de marzo.

«De Educacion». La Nacion, 12 de marzo.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Dofa Maria». La Nacion, 13 de marzo.
«La primera Damax. La Nacion, 23 de marzo.

«De la ictiofagia a la pesca pasando por la
ictiologia». La Nacion, 1 de abril.

«La secretaria». La Nacion, 28 de abril.
«La empleada domésticay. La Nacion, 21 de mayo.

«Afio de la mujer...? Ano del espafiol». La Nacion,
11 de junio.

«Antonio Machado centenario». La Nacion, 22 de
julio.

«El filosofar del poetay. La Nacion, 4 de agosto.

«La ontologia erdtica». La Nacion, 12 de agosto.

«De la vida logica». La Nacion, 22 de agosto.

«Comentario de una semi-coplay. La Nacién, 12 de
septiembre.

«Roberto Murillo». La Nacion, 21 de septiembre.

«La dinastia de los conquistadores». La Nacion, 27
de noviembre.

«Cuasy». La Nacion, 5 de diciembre. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«No seria legitimo...». La Nacion, 9 de diciembre.

«Morazanida». La Nacion, 15 de diciembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].
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«En boca abierta entran mariposas». La Nacion, 15
de diciembre.

«La luna llena». La Nacion, 17 de diciembre.

1976

Libros

Palabras. San José: Editorial de la Universidad de
Costa Rica. [Reedicion: Editorial Costa Rica
(1980)].

Textos para la historia de la técnica. San José:
Editorial de la Universidad de Costa Rica.

Articulos

«Consecuencias de la nocion de existencian.

Poblacion y salud en Mesoamérica 6, n° 2
(1998): 358-362.

«José Coronel Urtecho». Revista del Pensamiento
Centroamericano 31, n.° 150: 90-94.

«Saludo». Boletin Colegio Licenciados y Profesores,
n’ 1.

Resenas

Resefia de La estructura de la conducta. Estimulo,
situacion y conciencia, de Mariano Yela.
Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica 14, n.° 38: 127-129.

Resefia de La funcion Presidencial en
Centroamérica, de Fernando Guier. Anuario de
Estudios Centroamericanos 2, n.° 2: 464-465.

Articulos de periédico
«Los peces rojos». La Nacion, 8 de enero.

«De los peces de colores no coloradosy». La Nacion,
5 de enero.

«De los peces de colores y de otros temas
polémicos». La Nacion, 15 de enero.

«Nuestro pensamiento politicon. La Nacion, 18 de
enero.

«Los besadores». La Nacion, 25 de enero.

«La evolucion de la pinta a la pesca». La Nacion,
3 de febrero.

«Tiburény. La Nacion, 17 de febrero.

«La vanidad del pescador». La Nacion, 24 de
febrero.

«Benevolencia». La Nacion, 29 de febrero.
«El circulo alimenticio». La Nacion, 2 de marzo.

«La machaca o de la pesca deportiva». La Nacion,
9 de marzo.

«La filosofia del pescador de cafia». La Nacion, 25
de marzo.

«La pesca con redy». La Nacion, 18 de abril.
«Pescadores de hombresy». La Nacién, 24 de abril.

«Nuestras leyes electoralesy. La Nacion, 15 de
mayo.

«La belleza del teatro de muiecos». La Nacion, 16
de mayo.

«Antonio Tagardpulos». La Nacion, 21 de mayo.
«In Magistri Martini laude». La Nacion, 9 de junio.
«La pesca desde el muelle». La Nacion, 30 de junio.

«El ser cana de la cafia del pescador de cafia». La
Nacion, 3 de julio.

«El anzueloy». La Nacion, 6 de julio.

«Constantino Lascaris critica como ‘fiofia’
la censura del Instituto Nacional sobre
Alcoholismoy. La Republica, 10 de julio.

«La lombrizy. La Nacion, 16 de julio.

«La picada». La Nacion, 27 de julio.

«Los monstruos de otrora». La Nacion, 1 de agosto.
«Los senuelos artificiales». La Nacion, 9 de agosto.

«Reivindicacion de Luculo». La Nacion, 17 de
agosto.

«Oscar Ariasy. La Nacion, 19 de agosto.
«El tridente». La Nacion, 26 de agosto.

«La desgracia del mal gusto: cambio de nombres
en Limony». La Nacion, 24 de septiembre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Cronica de un coloquio internacionaly. La Nacion,
3 de septiembre.

«Los peces fosilesy. La Nacion, 7 de octubre.

«Ventajas de la censura de las peliculas». La Nacion,
12 de octubre. [Publicado posteriormente en
Cien Casos Perdidos (1983)].

«Educacion sexual y familiar». La Nacion, 21 de
octubre.

«Mejorar la calidad de ensefanza reto de los
proximos 25 afios». La Nacion, 17 de
noviembre.

«Octopus». La Nacion, 20 de noviembre.
«La imaginacioén». La Nacion, 11 de diciembre.

«El enigma de los pescadores». La Nacion, 28 de
diciembre.
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1977

Articulos

«Algunos pensadores centroamericanosy. Revista
de Filosofia de la Universidad de Costa Rica
15, n.° 41: 281-307.

«El impio Baruch», Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 16, n.° 42: 379.

«El método del recurso del método». Revista de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica 16,
n. 42: 381.

«Esquema de una vision de la educacion en Costa
Ricaw. Ideario costarricense 6.

«La personalizaciony, IX Congreso Interamericano
de Filosofia, 2-24. [Publicado posteriormente
en La Nacion].

«Las canciones de los peces de Federico Garcia
Lorca: hijo de agua». Revista de Filologia y
Lingiiistica de la Universidad de Costa Rica
3,n.°6: 67-84.

«Los perros filosofos y los filosofos mordedoresy.
Estudios en Homenaje al Dr. Eugenio Frutos.
Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de
Zaragoza, 177-185.

Resenias

Resefia de Noche en Vela, de Rima de Vallbona.
Letras Femeninas 3, n.° 2: 104-105. [Publicado
posteriormente en Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica (1983)].

Articulos de periddico
«Algunos lagartos». La Nacion, 8 de enero.

«Cariay». La Nacion, 14 de enero.

«Nihil humanun me alienum. Sodas». Universidad,
17 de enero.

«Jaime Barrios». La Nacion, 19 de enero.

«Nihil humanun me alienum 2. Las becasy.
Universidad, 31 de enero.

«Mi agradecimiento a Espafna». La Nacion, 5 de
febrero. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Nihil humanun me alienum 3. La Gaceta
Universitaria». Universidad, 7 de febrero.

«Nihil humanun me alienum 4. Calendario
Universitario». Universidad, 14 de febrero.

«La revista del Pensamiento Centroamericano». La
Nacién, 16 de febrero.

«Nihil humanun me alienum 5. Pocomaniay.
Universidad, 21 de febrero.

«Nihil humanun me alienum 6. Los pasos a
cubierto». Universidad, 28 de febrero.

«Nihil humanun me alienum 7. De la sensibilidad
social». Universidad, 7 de marzo.

«El robo de un manuscrito de Jorge Volio». La
Nacioén, 15 de marzo.

«Nihil humanun me alienum 8. El comedor
estudiantily. Universidad, 21 de marzo.

«El guapote tigre». La Nacion, 5 de abril.

«Un tema poco importante: la convocatoria de una
Constituyente». La Nacion, 15 de abril.

«Juan José Arévalo». La Nacion, 24 de abril.
«Patrocinios de la cultura». La Nacion, 12 de mayo.

«Comentario del doctor Constantino Lascaris». La
Nacion, 19 de mayo. [Publicado posteriormente
en Republica (1977), La Prensa Libre (1977)].

«Noche en velay. La Nacion, 20 de mayo.

«El impio Baruch». La Nacion, 12 de junio.
[Publicado posteriormente en Revista de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica
1977)].

«El método del recurso del método». La Nacion, 16
de junio. [Publicado posteriormente en Revista
de Filosofia de la Universidad de Costa Rica
1977)].

«La Técnicay». Universidad, 20 de junio.

«JOB de Fernando Centenow». La Nacion, 20 de
junio.

«La noche de los tiburones». La Nacion, 18 de

agosto. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Una poesia bien rezada». La Nacion, 27 de agosto.
«Bananear». La Nacion, 30 de agosto.

«El complejo de Glauco». Ancora - La Nacién, 18
de septiembre.

«Costa Rica y el desarrolloy. Excelsior, 22 de
septiembre. [Publicado posteriormente en
Cien Casos Perdidos (1983))].

«Democracia y partidos politicos en Costa Rica».
La Nacion, 22 de septiembre.

«Un nuevo libro de Jorge Romero». La Nacion, 16
de octubre.

«Cifrar». La Nacion, 19 de octubre.

«Los cincuenta anos de la guerrilla de Sandino
en Nicaragua». La Nacion, 26 de octubre.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Carnaval». La Nacion, 29 de octubre.
«Belleza». La Nacion, 8 de noviembre.
«El lago de la Sabanay. La Nacion, 12 de noviembre.
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1978

Articulos

«Costa Rica, pais diferente». Facolta Di Lingue
de Letterature Straniere, Universita degli Ca’
Foscari Venezia.

«Costa Rica y el desarrollo». Escuela de Estudios
Generales, Universidad de Costa Rica.’

Articulos de periédico
«Ideario costarricense 1977». La Nacion, 4 de

enero. [Publicado posteriormente en Editorial
de la Universidad de Costa Rica (1977))].

«Nostalgia del subdesarrollo». La Nacion, 20 de
enero. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Cazuela de jureles». La Nacion, 25 de enero.
«Guayabas y bananos». La Nacion, 4 de febrero.

«Responsabilidades humanitarias del desarrollo».
La Nacion, 25 de febrero.

«La invencion de los sefiuelos artificiales». La
Nacion, 18 de febrero.

«Imperialismos tecnologicos». La Nacion, 9 de
marzo. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983)].

«Triptico sobre la juventud rebelde, 1. La juventud
en apariencia». La Nacion, 17 de marzo.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Triptico sobre la juventud rebelde, 2. Los tiempos
tragicos de la juventud rebelde». La Nacion, 22
de marzo. [Publicado posteriormente en Cien
Casos Perdidos (1983))].

«Triptico sobre la juventud rebelde, 3. La juventud
con vida propia». La Nacién, 2 de abril.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Non so neppure». La Nacion, 14 de abril.

«Elogio del libro». La Nacion, 15 de abril.
[Publicado posteriormente en Cien Casos
Perdidos (1983)].

«Parques Nacionales». La Nacion, 25 de abril.
«De la poesia al epigrama». La Nacion, 1 de mayo.
«El Idespo». La Nacion, 7 de mayo.

«La invencion de la pesca». La Nacion, 24 de mayo.

«Carta abierta a los colegas de Estudios Generalesy.
La Nacion, 31 de mayo.

«Los futuros internacionalistas costarricenses». La
Nacion, 19 de junio.

«Y ladridos y voces y campanas fuyendo». La
Nacion, 2 de julio.

«Enrique Guzmany. La Nacion, 31 de julio.
«La gaviotay. La Nacion, 5 de agosto.

«Del hordscopo o una pedagogia fraudulentay.
La Nacion, 11 de agosto. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«La planificacion hacia atras». La Nacion, 16 de
agosto.

«El buchony. La Nacion, 28 de agosto.

«El origen de la familia». La Nacion, 5 de
septiembre.

«Ensayo premiable de 1978». La Nacion. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«Paises industriales y paises proveedores de
materias primas». La Nacion. [Publicado
posteriormente en Cien Casos Perdidos
(1983)].

«Responsabilidades humanitarias del desarrollo».
La Nacion.

1979

Libros

Antologia filosofica. [Colaboracion de Arnoldo
Montero]. San José: Fernandez-Arce.

1989

Articulos

«Las ideas en Centroamérica de 1838 a 1970».
Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica 27, n.° 65: 5-267.

Articulos de periodico
«Pesca con siesta». La Nacion, 5 de enero.

«Chavito de arado». La Nacion, 22 de enero.
«Pesca en equipo». La Nacion, 27 de febrero.

«Estudios Generales libres». La Nacion, 6 de
marzo.

«Concursos». La Nacion, 28 de marzo.
«Refranes sabrosos». La Nacion, 2 de junio.
«La pesca en el mary. La Nacion, 10 de junio.
«La sardina». La Nacion, 16 de junio.
«Besugo». La Nacion.
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Poesia

«Pura tax». Cisneros 10 (1944).
«Rio». Espadaria (1944).
«Tu voz besaday. Condor y Proa (1945).

«De un hombre a un inmortaly. Cisneros 11 (1946):
56.

«Mandungay. Palabra 3 (1969).
«En el tropico, el rojo es cardenoy». Paladin (1972).

Traducciones

«Alcmeon de Crotonay. Introduccion, traduccion y
notas». Revista de Filosofia de la Universidad
de Costa Rica 8 (1960): 385-404.

«De Deo Abscondito’. Traduccion e introduccion,
de Nicolas de Cusax. Revista de Filosofia de
la Universidad de Costa Rica 4 (1958): 347-
357. [Publicado posteriormente en Estudios de
Filosofia Moderna (1966)].

«Descartes». Seleccion, traduccion e introducciony.
Revista de Ideas Estéticas 49 (1955): 75-94.

«Fragmentos de Narciso» (traduccion), de Paul
Valéry». Cisneros 11 (1946): 60-61.

«La Filosofia en el Afio Propedéutico de las
Universidades francesasy, de André Deaveux.».
Revista Universidad 24 (1964): 27-45.

«La Filosofia en la Enseflanza Superior soviética.
Traduccion». Revista de la Universidad de
Costa Rica 24 (1964): 105-109.

«Raymond Bayer. Traducciéon, de Michel
Périgord». Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 10 (1961): 194.

«Sobre el espiritu geométrico y sobre el arte de
convencer>. Traduccion, de Blaise Pascaly.
Revista de Filosofia de la Universidad de
Costa Rica 12 (1962): 447-463.

«(Textos estéticos>. Seleccion, traduccion e
introduccion, de Gorgias». Revista de Ideas
Estéticas 53 (1956): 79-97.

Sobre la naturaleza, de Heraclito. [Mimeodgrafo].
Universidad de Costa Rica, 1974. [Publicado
posteriormente en Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica (1976)].

Traduccién a Anaximandro. [Mimeodgrafo].
Universidad de Costa Rica, 1975.

Traduccion a Concepto de libertad, de Francesco

Lombardi. [Colaboracion Guillermo
Malavassi|. Tridente, 1965.
Traduccion a  Democrito. [Mimedgrafo].

Universidad de Costa Rica, 1974.

Traduccién a Leucipo. [Mimeografo]. Universidad
de Costa Rica, 1975. [Publicado posteriormente
en Prometeo (1975))].

Traduccion, introduccion y parafrasis a Sobre
la naturaleza, de Parménides. [Mimeografo].
Universidad de Costa Rica, 1972. [Publicado
posteriormente en Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica (1975)].

Notas

1. No se encontrd relaciéon propiamente con un
libro. Tampoco hay acceso a la revista en for-
mato digital. Se excluye que sea una resefia de
la seccion de Estudios Clasicos de la Sociedad
Espatfiola de Estudios Clasicos (SEEC) porque se
funda en 1954.

2. Es probable que Lascaris estuviera haciendo
referencia a la obra Summulae Logicales de
Pedro Hispano, también conocida como Trac-
tatus. Este texto fue un manual fundamental de
légica medieval, ampliamente utilizado en las
universidades europeas desde el siglo XIII hasta
el XVIIL. Sin embargo, no se encuentra el titulo
de la obra ni en Lascaris ni en Zuiliga, y no se
cuenta con acceso al formato digital de Arbor.

3. No se encuentra registro de ningun autor con
una obra asi titulada. Dado el contexto de los
intereses de Lascaris y el periodo anterior a 1953,
la hipdtesis que se maneja es que la obra a la que
se refiere esté relacionada con la revista Theoria
fundada en 1952 por Miguel Sanchez- Mazas.

4. Tanto en La Nacion como en el trabajo de Zufiiga
aparece el titulo «Las maravillas de la felicidad»
lo que supone un error.

5. Sobre estas referencias no fue posible ubicar
mayor informacion.
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Javier Sigiienza

Bolivar Echeverria. Filosofia y utopia
(A quince anos de su muerte)

A Lucila, por las conversaciones
en San José, C. R.

Se necesita arte para hacer humanamente
practicable lo que es politicamente justo
Bertolt Brecht

Nota del Director: El dia 23 de julio de 2025
tuvo lugar en la Sala Joaquin Gutiérrez de la
Facultad de Letras de la Universidad de Costa
Rica, a cargo del Dr. Javier Sigiienza, la confe-
rencia que aqui presentamos. El conferencista,
ademas de haber sido asistente de investigacion
del destacado filésofo ecuatoriano-mexicano, es
especialista en su obra y esta a cargo del Archivo
Bolivar Echeverria. Ofrecemos a la persona lec-
tora una version ligeramente ampliada con base
en la discusion tras la conferencia, e incluyendo
las citaciones correspondientes al texto escrito.

Posteriormente, presentamos el discurso de
Bolivar Echeverria en el marco de su nombra-
miento como profesor emérito de la Universidad
Nacional Auténoma de México, en el ano 2009.
A pesar de que han pasado mas de quince afios
desde que el autor pronuncié estas palabras, su
diagnostico sobre la universidad latinoamericana
y el papel de las Humanidades en este siglo es
de una notoria actualidad. Reproducimos este
discurso, con el permiso del Archivo Bolivar
Echeverria, como parte del homenaje a este
importante tedrico critico de nuestra region
llevado a cabo en la sesion con el Dr. Sigiienza.

Hace quince afios —la noche del 05 de junio
de 2010, para ser mas precisos— después de un
largo paseo colectivo en bicicleta por Friedri-
chshain —barrio emblematico de la ciudad de
Berlin, donde los habitantes locales se habian
volcado a las calles para celebrar la llegada del
verano tan ansiado— regresé pedaleando duran-
te unos 25 minutos hasta Rheinsberger Strafe,
en el distrito de Mitte, donde me encontraba
viviendo en una Wohngemeinschaft (vivienda
compartida) con una alemana conocida. Aun
algo agitado del trayecto ciclista, arribé a casa
y pens€ que en México ya habria amanecido,
encendi la computadora para echar un vistazo a
las noticias y los correos del otro lado del charco.

Entre mis correos habia uno de Guiomar
Rovira, quien me escribio: «siento mucho ser
yo quien te dé la noticia, querido, pero Bolivar
Echeverria muri6. Date una vuelta por el Ober-
baumbriicke [puente Oberbaum] y asomate al
rio Spree que alguna vez ¢l también vio». La
noticia me sacudio y la tristeza me invadi6 inten-
samente, no podia creer lo que leia pues cuando
vi a Echeverria por ultima vez a principio de ese
aflo se veia vital —como solia ser—; a pesar de
los padecimientos cardiacos que lo aquejaron
durante muchos afios no se doblegaba ante ellos,
estoicamente, tampoco se quejaba.

Recordé que unas semanas atras habia
recibido un correo electronico de ¢l en el que,
entre otras cosas, escribié: «Estimado Javier, qué
bueno tener noticias suyas. Veo que ya llega la
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época de la Berliner Weisse, los pepinos agrios,
las excursiones al Wannsee o al Teufelssee y la
sobreproduccion de feromonas. Que la disfrutey.
Como su héroe Walter Benjamin, la cortesia casi
chinesca y el trato formal y amable para con sus
colegas y alumnos fueron algunos de los rasgos
caracteristicos de este filosofo latinoamericano,
quien despleg6 de manera paciente y discreta
un poderoso discurso critico que ha influido no
unicamente en estudiosos de la filosofia y de las
humanidades en general sino igualmente de las
ciencias sociales y exactas.

Nacido el 02 de febrero de 1941, en Riobam-
ba, Ecuador, Bolivar Vinicio Echeverria Andra-
de fue un agudo filésofo, un critico elegante y un
traductor riguroso (de la lengua alemana y fran-
cesa). Desde muy joven sinti6 una fuerte pulsion
filosofica, la cual fue despertada por el libro de
Miguel de Unamuno, El sentimiento tragico de
la vida. Esto lo motivo a inscribirse en la carrera
de filosofia en la Universidad Central de Ecuador
en 1959. Dos afios mas tarde, su espiritu inquieto
y aventurero lo llevé a Alemania, sin saber aun
aleman, primero a Freiburg y luego a Berlin,
donde se estaba construyendo un muro. Alli
se puso a estudiar de forma obsesiva la lengua
alemana y después se inscribié a la carrera de
filosofia en la Universidad Libre de Berlin (FU);
se incorporo a la Asociacion de Estudiantes Lati-
noamericanos de Alemania Occidental (AELA);
se vinculdo con el Grupo Accién Subversiva,
donde militaban Rudi Dutschke y Berd Rabhel,
dos de las figuras mas visibles del movimiento
estudiantil anti-autoritario; en el que Echeverria
también participd. Después de la represion de
este movimiento por parte del estado autoritario
aleman y puesto que, extraflamente, no pudo
renovar su beca, Echeverria se mud6 a México.

La Ciudad de México en aquellos afos se
habia convertido en una especie de santuario
para los exiliados latinoamericanos que huian
de los golpes de Estado y de las dictaduras
militares, los refugiados de la Segunda Guerra
Mundial y los exiliados de la Guerra Civil Espa-
fiola (Hernandez N. 2011). Al mismo tiempo, se
experimentaba una profunda transformacion de
la cultura politica, emprendida por los jovenes
estudiantes en aquella década, que tendria su
momento mas algido en la protesta estudiantil

de ese mismo afio, que se habia volcado a calles
y plazas de la ciudad para denunciar la represion
gubernamental y el autoritarismo de Estado, a
las que Echeverria asisti6 guiado por su amigo
Carlos Pereyra, joven filosofo de izquierda,
hasta el fatidico desenlace en la Plaza de las
Tres Culturas el 2 de octubre, donde arteramente
todas las fuerzas del estado (policia, paramilita-
res y ejército bajo las ordenes de la presidencia)
reprimieron, desaparecieron y asesinaron a un
numero aun indeterminado de jovenes.

Después de un breve viaje a Berlin, con el
objetivo de establecer vinculos solidarios entre
el movimiento estudiantil berlinés y el mexica-
no, Echeverria volvio a México a principios de
1969, continud con sus estudios en filosofia en
la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM
y, mas tarde, inicié sus estudios en economia
en esta misma universidad; mientras se ganaba
la vida como traductor, resencionista y docente.
Ademas, participé en grupos de intelectuales en
la creacion de revistas culturas y politicas, entre
las que destaca Cuadernos politicos (1974-1990),
a decir de Carlos Illades, la revista independien-
te marxista e independiente mas importante en
aquellos afios (2018).

Como filésofo, sus investigaciones partieron
del estudio atento de las obras de Martin Hei-
degger y Jean Paul Sartre, a partir de las que se
replante6 una de las cuestiones fundamentales
de la filosofia: (qué es la libertad humana? O en
términos negativos: jcual es el fundamento de la
enajenacion humana? Cuestion fundamental que
llevé al joven Marx a acometer su labor critica.
Por su parte, Echeverria emprendio una relectura
sistematica de la obra Marx y sefialé incisiva-
mente el caracter critico de la misma, es decir,
no se trataba de una obra que se habia propuesto
mejorar, corregir o perfeccionar la filosofia o la
ciencia modernas sino de destruirlas sistema-
ticamente. En este sentido, retomo algunas de
las tesis centrales de los tedricos del Instituto de
Investigaciones Sociales de Frankfurt y de Wal-
ter Benjamin, tal como la cuestion central acerca
de la dialéctica de la Ilustracion. Asimismo, sus
indagaciones filosoficas se extendieron al ambito
de la teoria de la cultura desde donde conformo
toda una critica del concepto de cultura en el
discurso moderno; en didlogo con Severo Sarduy,
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José Lezama Lima o Carlos Rinsén, Echeverria
abordo la sugerente interpretacion del barroco
latinoamericano, no tanto en términos artisticos
como sociales. En el ultimo periodo de su vida,
conformd un discurso critico del racismo, al que
determiné bajo el sintagma de blanquitud, con-
traparte de su critica de la ideologia del mestizaje
del nacionalismo latinoamericano y propuso
la resemantizacion del concepto de mestizaje,
pensando bajo el neologismo de codigofagia, es
decir, no en términos armoénicos sino conflicti-
vos, belicosos, como un drama humano transhis-
torico en el que atin nos hayamos inmersos.

En este sentido, la filosofia es fundamen-
talmente critica para Echeverria, como para
los pensadores que lo influyeron e inspiraron
su obra. En efecto, en una entrevista realizada
en 1989 para la revista quitefia Palabra suelta,
afirmaba enfaticamente que la filosofia es el
discurso critico fundamental pues a diferencia
de los discursos de sabiduria —que se originaron
en Oriente mucho tiempo antes— que decian
poseer el saber, en cambio la filosofia —cuyo
origen estd en Grecia— defini6 la esencia de su
quehacer en la ausencia del saber; en otras pala-
bras, el sabio era quien poseia el saber, el filésofo
deseaba saber. Desde esta perspectiva, este gesto
o actitud del filosofo puso en cuestion el codigo
bajo el cual se daba cuenta del lugar que ocupa el
ser humano en el mundo y bajo el cual se orga-
niza la vida social en su conjunto. Por tanto, la
filosofia es fundamentalmente critica, es decir,
puesta en crisis del saber establecido y apertura
de un nuevo horizonte de expectativa.

En el correo antes citado, Echeverria agre-
gaba: «;Ha podido trabajar en lo del new look de
mi pagina? En el préximo semestre, que lo daré
en licenciatura, pienso abordar el tema Moder-
nidad: anonimia e identidady». No dijo algo mas
al respecto, aunque la nocion de anonimia me
pareci6 una nueva tematica de investigacion que,
hasta donde conozco, ya no pudo desarrollar.
En cambio la cuestion de la modernidad fue
probablemente una de las preguntas centrales de
su discurso critico, pues a lo largo de su obra se
plante6 de manera recurrente la pregunta ;cual
es el fundamento de la modernidad? Y a partir
de ésta, otras preguntas igual de centrales: ;es
el capitalismo algo inherente a la modernidad?

Y (cudl es la especificidad de la modernidad en
América Latina?

Para responder a tales cuestiones, Echeve-
rria consider6 que la obra de Karl Marx es clave,
pues, a su juicio, este pensador habria inaugu-
rado el discurso critico de la modernidad y, con
ello, habia renovado radicalmente el caracter
critico del discurso filosofico. Esta afirmacion es
mucho mas que una consigna politica, se trata de
una conclusion teorica a la que Echeverria arribo
a partir de su experiencia vital, de su formacion
filosofica y politica, particularmente en los afios
sesenta en Berlin, cuando la AELA y el grupo
de Accion Subversiva conformaron el Circulo de
Trabajo Latinoamericano-Berlinés, en el que se
discutia, entre otras cosas, Los condenados de
la tierra de Franz Fanon, las tesis sobre la revo-
lucion del Che Guevara y la estética marxista de
Adolfo Sanchez Vazquez, Historia y conciencia
de clase de Georg Lukacs, las tesis sobre la uto-
pia de Hebert Marcuse y sobre todo EI capital de
Marx, obra sustancial en las futuras indagacio-
nes teoricas de Echeverria.

En 1972, una vez instalado en México,
Echeverria se sumo6 al seminario de E/ capital,
dirigido por Pedro Lopez, en la Escuela de Eco-
nomia de la UNAM. Dos afios después, ésta se
convertiria en la Facultad de Economia, donde
se abrio un curso sobre El capital y se invitd a
Echeverria para que lo diera. En este espacio, no
solo expuso su lectura de dicha obra, sino que
ésta le sirvio de laboratorio de trabajo para la
publicacion de sus primeros textos en los que
abordaba la especificidad del discurso de Marx.
En contraposicion al dogmatismo prevaleciente
en el marxismo de aquellos afios en México,
y buena parte de América Latina, Echeverria
revindicaba el cardcter fundamentalmente cri-
tico de la obra de Marx, particularmente de E/
capital, cuyo subtitulo no dejaba lugar a dudas,
se trata no de un tratado de economia mas sino
de una critica de la economia politica.

De acuerdo con la fina lectura de Echeve-
rria, Marx habia analizado destructivamente
el discurso economico-politico, emprendido un
incisivo andlisis de la sociedad capitalista, de su
génesis historica y de sus tendencias venideras
y habia puesto de manifiesto la contradiccion
fundamental del capitalismo. Tal contradiccion
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consiste en que para desplegar su desarrollismo
y productivismo desenfrenados, el capitalismo
moderno tiene que, por una parte, enajenar y
sacrificar incesantemente a la fuerza de traba-
jo, no Unicamente el trabajo asalariado de los
proletarios, podriamos agregar, sino igualmente
el trabajo no remunerado de las mujeres. Por
otra parte, que al servirse de la naturaleza, el
capitalismo la destruye incesantemente, pues
debido al antropocentrismo exacerbado de la
Modernidad en cuanto tal, la naturaleza aparece
en ella como mero medio para los fines huma-
nos (Kant o Hegel). Ademas, con la realizacion
capitalista de la misma Modernidad, el telos de
la reproduccion social, es decir, la produccion
y reproduccion de la vida social misma, queda
completamente desviado y subordinado (sub-
sumido) al felos de la acumulacion de valor, al
capital (Echeverria 1986).

El incisivo trabajo critico-filologico de la
obra de Marx es uno de los fundamentos cen-
trales del discurso critico de Bolivar Echeverria,
no obstante, ¢l se muestra consciente de que la
tendencia reificante del capitalismo continta
y se diversifica, por tanto consideré necesario
comprender las nuevas condiciones del capita-
lismo contemporaneo y para llevar a cabo esta
urgente tarea critica acudid a los saberes que
tanto las humanidades como las ciencias socia-
les nos proporcionan para la comprension de la
realidad concreta y su necesaria transformacion
revolucionaria. Se trata, sin embargo, no del mito
revolucion, que surgid con la modernidad y se
afianzo con la Revolucion francesa, sino de la
idea de revolucion a la que hay que someter a un
examen critico, histérico y politico para liberarla
y actualizarla de acuerdo a los nuevos tiempos
en los que vivimos. Una idea de revolucion que
surja de la practica cotidiana de las comunidades
activas, que luchan contra la enajenacion que
impone la forma capitalista de la modernidad,
que conforman nuevas practicas de lo politico,
que si bien no son aun una alternativa al capi-
talismo actual nos permiten imaginar, mediante
su praxis, que éste no es el mejor de los mundos
posibles, sino que otro mundo es posible.

El 1 de abril de 2010, le habia escrito a
Echeverria para informarle de algunos arreglos y
ajustes que habiamos planificado para su pagina

web —dedicada a difundir sus ultimas investiga-
ciones y anunciar el contenido de sus cursos—y
comentarle sobre los avances de mi investigacion
doctoral, dedicada al concepto de critica de Wal-
ter Benjamin. Le comenté también algunas de
mis impresiones de la ultima lectura que habia
realizado: Benjamin y Brecht. Historia de una
amistad de Erdmut Wizisla, quien documenta
la amistad de estos dos autores —no exenta de
conflictos y malos entendidos, aunque siempre
fraterna y politicamente afin— y la influencia
mutua que ejercieron uno sobre el otro.

En su respuesta del 9 de abril, Bolivar se
mostro interesado por el libro de Wizisla—quien
ademas era y sigue siendo el director del Archivo
Walter Benjamin— y me pidi6 que adquiriera un
ejemplar para ¢él, junto con las peliculas: Kuhle
Kampe oder wem gehdrt die Welt? (1932), que
podria traducirse como Kuhle Kampe o ja quién
pertenece el mundo?, dirigida por Slatan Dudow
y escrita por el dramaturgo Bertolt Brecht y
Ernst Ottwalt; y Nachrrichten aus der ideologis-
chen Antike (Noticias desde la antigiiedad ideo-
logica) de Alexander Kluge, un poderoso ensayo
cinematografico en el que el cineasta, director y
escritor aleman retomo el proyecto inconcluso de
Sergei Eisestein de filmar E/ capital de Marx.

Echeverria no dedica a Kluge o Brecht algtin
ensayo, hasta donde conozco, en cambio traduce
algunos poemas y textos del dramaturgo aleman
que publico en la revista Pucuna' del grupo de
vanguardia quitefio llamado Tzantzicos, quienes
tomaron su nombre de los hacedores de tzantzas
es decir el arte de reducir cabezas que practicaba
la comunidad guerrera Shuar de la Amazonia
ecuatoriana. Con este nombre querian significar
que la critica cultural que emprendieron con
sus recitales publicos y happenings tenia como
finalidad la reduccion de los dogmas y la crea-
cion de una nueva cultura; critica y creacion que
expresaron en los nueve nimeros de la revista,
publicados entre 1962 y 1968, en los que Eche-
verria contribuyd con algunas traducciones y
reflexiones escritas.

Para Pucuna, Echeverria traduce cuatro tex-
tos de Brecht. El primero fue publicado en Pucu-
na nim. 5, - Agosto de 1964, titulado General,
un incisivo poema antibélico, en el que Brecht
advierte a los seflores de la guerra que pueden
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instrumentalizar al ser humano, pues ciertamen-
te éste puede ser utilizado para matar, «pero tiene
una falla: puede ponerse a pensar».

Un segundo texto fue publicado en Pu-
cuna num. 6, abril de 1965, titulado Juani-
ta, la pirata; se trata de la conocida cancion
Seerdiuber, Jenny,* escrita por Brecht y mu-
sicalizada por Kurt Weil para la célebre La
opera de los tres centavos (Drei Groscheno-
per); en ella, se narra la historia de Juanita,
una mujer que es explotada y maltratada por
sus patrones hasta que decide vengarse de
ellos y junto con una comunidad de piratas
destruye la ciudad con un barco de ocho velas
y cincuenta cafiones; en la estrofa final Eche-
verria traduce:

Y han de desembarcar cien hombres

v entraran en las sombras del mediodia.

Y de cada puerta iran sacando uno,

lo pondran en cadenas y lo traeran ante mi.

Y preguntaran: «;cudl de éstos hay que matar?»
y ese medio dia habra silencio en el puerto,
pues se preguntardan cudl es el que va a morir.

Y entonces me oiran decir: «jTodos!»

En el nimero 7 de Pucuna, marzo de 1967,
Echeverria publica otros dos textos mas de
Brecht, seleccionados del libro Me ti o libro
de las variaciones (mutaciones): Acerca de la
pintura e Interrogatorio de un hombre bueno.

En el primero, Brecht plantea una cues-
tion que inquieto a artistas e intelectuales de
su tiempo. A través del didlogo entre Me-ti
y un joven pintor, cuyo padre se encuentra
en una lamentable situacion de explotacion y
opresion, Brecht pregunta como debe el ar-
tista responder a esto y apoyar la causa de los
desheredados, siendo él mismo parte de ese
sector social desfavorecido. Cito un pasaje de
la traduccion de Echeverria:

Los barqueros estdn en una situacion terri-
ble, se quiere ayudarlos o se dice querer
ayudarlos, ti conoces la situacion, tu pue-
des dibujar |y dibujas girasoles! ;Es para

disculparte?». —«No dibujo girasoles, yo
dibujo lineas y manchas y los sentimientos
que en ocasiones tengoy.

A la luz de la experiencia historica y la
represion que sufrieron artistas y escritores en
los llamados paises socialistas, (URSS, China
e incluso Cuba, etc.), la respuesta que ofrece el
dramaturgo alemdn puede resultar problematica;
la cuestion planteada en cambio sigue siendo
enormemente actual: ;jcudl es la funcion social
del arte y la produccién cultural en nuestro pro-
pio presente?

En el segundo, Brecht despliega su mas pro-
funda ironia en la forma de un poema llamado
«Interrogatorio de un hombre buenoy, en el que,
por una parte, cuestiona los juicios publicos del
estalinismo en nombre de la revolucion; por otra,
denuncia cémo es que la fe en el progreso y la
razon condujo a Alemania a la Primera Guerra
Mundial y mas tarde al exterminio racional-
mente planificado. Cito dos pasajes del poema
traducido por Echeverria:

Acércate: oimos

que tii eres un hombre bueno.
No te vendes, pero el rayo
que golpea en la casa
tampoco se vende. [...]

Asi es que oye: sabemos

que eres enemigo nuestro. Por eso vamos a
ponerte ahora ante el paredon. Mas, considerando
tus méritos

vy buenas cualidades,

sera un buen paredon y te dispararemos con
buenas balas de buenos fusiles y te enterraremos con
una buena pala en buena tierra.

Otras traducciones de la obra de Brecht
que realizd Echeverria aparecieron en Estética
y marxismo;’ se trata de la importante compila-
cion realizada por Adolfo Sanchez Vazquez —de
quien Echeverria fue asistente en sus cursos— y
publicada en dos tomos por Ediciones Era en
1970, editorial de la izquierda en lengua espafio-
la, fundada por Neus Espresate, Vicente Rojo y
José Azorin en 1960.%
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La contribucion de Echeverria a estos dos
volumenes consiste en la traslacion al espafiol de
seis textos de Brecht. En El goce artistico, Eche-
verria traduce un breve fragmentario de Brecht
en el que éste escribe sobre el goce que el arte
y su produccién técnica producen a la vida, el
orden subjetivo que proporciona a los fendmenos
y el fortalecimiento de la voluntad de vivir.

En El formalismo de las formas, se refiere
criticamente al formalismo que tiende a separar
la forma del contenido de la obra de arte, cuando
la obra es una unidad inseparable. La lucha con-
tra el formalismo radica no so6lo en la lucha con-
tra la falsificacion de la realidad, plantea el autor,
sino en que, como traduce Echeverria: «En el
arte no hay incompatibilidad entre el saber y la
fantasia. [...] Se necesita arte para hacer humana-
mente practicable lo que es politicamente justo.

En La efectividad de las antiguas obras de
arte, a partir de un famoso pasaje de un texto
de Marx, en el que discurre sobre el influjo que
las obras de arte antiguo ejercen sobre el hom-
bre moderno, el autor de La opera de los tres
centavos afirma que «la humanidad cultiva con
placer el recuerdo de sus luchas y triunfos y se
conmueve acordandose de sus esfuerzos siempre
renovados, de sus inventos y descubrimientos.
Pues las grandes obras de arte nacen en estas
épocas de lucha®.

En Sobre el modo realista de escribir, Brecht
plantea que atn y cuando el campo del arte se
distingue de otros campos de la praxis huma-
na, no deja de ser por ello algo indeterminado,
oscuro y enigmatico. Ademas, reflexiona sobre
la nueva funcion social del escritor cuando éste
escribe de manera realista, a saber «cuando lo
hace dejandose influir conscientemente por la
realidad e influyendo conscientemente sobre
ellay.

En Novedades formales y refuncionalizacion
artisitica, cuestiona la imposicion ideologica de
los grandes aparatos culturales; para sefialar cri-
ticamente que los intelectuales se mantienen en
la ilusoria pretension de que el aparato cultural
sirve para hacer ostensible el valor de su trabajo
y, sin determinar en nada a su obra, proporciona
mayor influencia publica. La critica central que
se plantea radica en que los medios de produc-
cion cultural no pertenecen a los productores y

que, por ende, tanto el trabajo como el arte son
convertidos en una mercancia mas.

En Del realismo burgués al realismo socia-
lista, Brecht discurre sobre el cardcter revolucio-
nario que debe tener el comportamiento realista
en la literatura en el contexto del fascismo, pues
el arte realista combate las concepciones falsas
de la realidad, privilegia lo sensorial y lo terre-
nal, acentua el proceso del devenir y se sittia
histéricamente. De este modo, la literatura rea-
lista representa las contradicciones sociales, la
base material de la ideas y el poder de las ideas y
asimismo trata la realidad desde el punto de vista
de la poblacion trabajadora.

Estas traducciones de algunos fragmentos,
poemas y ensayos de Brecht pueden parecer
trabajos ocasionales y menores en la produccion
escrita de Echeverria, pues las condiciones pre-
carias en las que llegd a México lo habrian obli-
gado a ejercer el noble oficio del traductor para
ganarse el sustento. Esto es verdad no obstante
es igualmente cierto que, este filésofo latinoa-
mericano hizo frecuentemente de la necesidad
una virtud, es decir, no hay que olvidar que la
politica de las traducciones de una revista, de
un proyecto editorial o de un traductor puede
expresar, como sugiere Beatriz Sarlo, la manera
en que se desea intervenir en el espacio publico
como propuesta de renovacion o actualizacion de
la tradicion cultural. Ain mas, la labor traductiva
de Echeverria se encuentra estrechamente vincu-
lada a su labor critica.

Como apunté antes, Echeverria se mostrod
particularmente interesado en el libro de Wizis-
la, pues éste da cuenta, entre otras cosas, de
las discusiones entre Brecht y Benjamin, que
movieron a este ultimo a escribir dos ensayos
fundamentales para las estéticas de la emancipa-
cion: El autor como productor (1934) y La obra
de arte en su época de reproductibilidad técnica
(1936), ambos textos traducidos por Echeverria.
El primero publicado, por vez primera en caste-
llano, en La cultura en México, suplemento de la
revista Siempre! En 1972; el segundo selecciona-
do y traducido para una edicion critica a cuatro
manos con Andrés Echeverria Weikert, con una
presentacion de Bolivar Echeverria titulada Arte
y utopia y publicado por editorial Itaca en 2005.
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La traduccion de El autor como productor
fue recuperada muchos afios mas tarde, revisada
y corregida por Echeverria y se volvio a publicar
por editorial Itaca en 2004, con una sustancio-
sa presentacion del mismo Echeverria. En ella
seflala certeramente que, Benjamin emite en su
ensayo un poderoso llamado a artistas y literatos
de su tiempo, para que cultiven «el caracter revo-
lucionario de la produccion artistica, un carac-
ter que esta garantizado por la alta calidad de la
obra, misma que se vincula intimamente con los
problemas técnicos de su oficio, con el devenir
de la sociedad de su tiempo y el desarrollo de
la tecnologia. Por tanto, si la obra de arte no
es endogenamente revolucionaria, en su misma
produccion y difusion, resulta no solo inofensiva,
sino incluso reaccionaria (Echeverria, 2004).

Por otra parte, en Arte y utopia, Echeverria
agrega que, las reflexiones de Benjamin sobre
la reproduccion técnica de la obra de arte le dan
todo un vuelco utopico a su discurso, pues en
ellas la técnica aparece como algo ambivalente.
En efecto, por un lado, esta la técnica destinada
al proceso de trabajo en la sociedad capitalista,
que continua la estrategia de supervivencia de
las sociedades arcaicas, las cuales habian res-
pondido a la Aostilidad de la naturaleza mediante
su sometimiento y conquista; por otro, esta la
técnica cuyo principio ya no es la agresion apro-
piativa de la naturaleza, sino el telos ludico de la
creacion de formas en y con la naturaleza. Una
técnica que habria sido esbozada en la nueva
produccion artistica (vanguardias artisticas, cine
y fotografia), que requiere para su realizacion
de la accion de un sujeto democratico y racional
capaz de ocupar el lugar del sujeto automatico
e irracional de la sociedad capitalista. En este
sentido: «EI nuevo arte seria el que se adelanta
a poner en accion a ese sujeto, el que le ensefia
a dar sus primeros pasos». Asi, la funcion social
y politica del arte no seria en modo alguno una
funcion propagandistica, sino una experiencia
ejemplar liberadora y, en ese sentido, revolucio-
naria (Echeverria, 2003).

Si ademas tenemos en cuenta que las tesis de
Benjamin de los textos comentados estaban diri-
gidas a artistas y escritores que en aquello afios
nefastos, de fascismo y nacionalismos exacer-
bados, buscaban como incidir en una coyuntura

determinada: la de la revolucion y la contrare-
volucion, entonces tales tesis parecen haber per-
dido toda actualidad, pues no soélo la coyuntura
actual es otra sino que a los artistas y escritores
de nuestro tiempo parece tenerles sin cuidado
algin compromiso revolucionario. No obstante,
Echeverria considera que las ideas de Benjamin
no se agotan en la figura concreta del discurso
publico de su tiempo, ni en la coyuntura que le
era propia, y si bien es cierto que la izquierda ya
no tiene la presencia que tuvo en aquellos afios
en el escenario de la politica y a los artistas e
intelectuales de nuestro tiempo poco importa una
posible militancia revolucionaria, no obstante, la
actitud critica de la izquierda y el proyecto esté-
tico-politico de las vanguardias artisticas siguen
siendo necesarios en estos tiempo oscuros en los
que nos encontramos.

Ademas, la labor traductiva y la critica de
Echeverria estuvieron estrechamente vinculadas
con su reflexion filosofica y tedrica, como es
posible constatar en uno de sus ultimos ensayos
titulado ;Qué es la modernidad?, en el que reto-
ma la cuestion abierta por Brecht y Benjamin en
torno a la problematica relacion arte, técnica y
sociedad.

Siguiendo a los estudiosos de la técnica
medieval, particularmente a Lewis Mumford,
Echeverria considera que es posible ubicar el
origen de la modernidad en el siglo X de nuestra
era, cuando acontece toda una revolucion tecno-
logica, a la que Mumford llama la fase neotéc-
nica, que Benjamin nombra segunda técnica o
técnica ludica. Se trata de una revolucion pues
el trabajo humano empez6 a dejar de depender
de la conformacion fortuita de instrumentos que
imitan a la naturaleza y comenzé a radicar en
la capacidad humana de inventar instrumentos
totalmente novedosos y sus respectivas técni-
cas de produccion. Este recentramiento tecno-
logico abrid la posibilidad de que el ser humano
construyese su vida civilizada sobre una base
completamente nueva de interaccion entre lo
humano y la naturaleza. Asi, con la nueva técnica
Iudica la interaccion humana con la naturaleza
dejaria de basarse en el oscuro deseo humano de
conocer para dominar, abriendo la posibilidad
de una relacion de apertura y reciprocidad de
la sociedad consigo misma y de la sociedad con
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la naturaleza. Por supuesto, Echeverria nunca
obvio que con el triunfo de la forma capitalista
de la modernidad, la nueva técnica o técnica
ludica fuese subsumida al modo de produccion
capitalista, que su telos fuese desviado y refun-
cionalizado completamente en favor de una
mayor explotacion del trabajo humano y de la
naturaleza (Echeverria, 2009).

No obstante, advirtié insistentemente Eche-
verria, no debemos olvidar que el capitalismo
es como un parasito enorme que vive de la
fuerza creativa de la sociedad, fuerza de la que
se alimenta, pero a la que no puede subyugar
completamente, pues se privaria del organismo
social que lo mantiene. Esta fuerza creativa, que
se expresa constantemente tanto en el arte como
en la vida cultural de la sociedad, ademas se
resiste frecuentemente a ser sometida por la ten-
dencia uniformizante del capital, que al resistirse
produce grietas que amenazan constantemente la
estabilidad de este sistema invivible para la gran
mayoria de los seres humanos del planeta.

Consideracion final

Ya no hubo tiempo de darle sus encargos a
Bolivar Echeverria y de responder a su ultimo
correo; la muerte inexorable se adelantd en el
camino, no obstante, este sencillo y discreto
filosofo latinoamericano dejo un rico legado
traductivo, critico y filoséfico que bien puede
incentivar a las nuevas generaciones a continuar
con la ardua labor del pensar, inconformarse con
la realidad existente y contribuir a transformar
esta ignominiosa situacion critica en la que nos
encontramos a nivel global.

En este sentido, la filosofia critica de Eche-
verria no se conformo nunca con lo dado y puso
de manifiesto que la técnica es un fendmeno
ambivalente como Brecht y Benjamin dejaron
entre ver a través de la produccion artistica,
Mumford por su parte lo hizo en la historia de la
tecnologia. Asi, Echeverria mostré que no todo
esta perdido sino que el potencial emancipatorio
de la técnica esta aun latente, por tanto, la utopia
(comunista, socialista o anarquista) de una socie-
dad basada en una interaccion diferente del ser

humano consigo mismo y de éste con la natura-
leza no sélo es deseable sino posible.

Notas

*  Este texto fue elaborado por el autor en el marco
de la Estancia Posdoctoral de la Secretaria de
Ciencia, Humanidades, Tecnologia e Innova-
cion en la Universidad Autonoma Metropoli-
tana-Xochimilco para desarrollar el proyecto
«Modernidad e interculturalidad. Un dialogo
entre filosofia y ciencias sociales», bajo la super-
vision de la Dra. Nicte Fabiola Escarzaga.

1. Revista Pucuna Tzantzicos: Edicion Facsimilar
(1962-1968), Quito, Consejo Nacional de Cul-
tura, 2010. Agradezco profundamente a Luis
Corral haberme hecho llegar esta edicion de la
revista.

2. Echeverria traduce codigofagicamente, pues en
vez de «Jenny» escribe «Juanita» y utiliza una
serie de ecuatorianismos, sugiere Luis Corral
en un correo electrénico, como «patroncitos» o
«anda hijita», latinoamericanizando a Brecht.

3. Adolfo Sanchez Vazquez (presentacion y selec-
ciéon de textos), Estética y Marxismo, 1 y 1,
México, Ediciones Era, 1970.

4. Entre los autores traducidos estan Mijael Lifs-
chits, Galvano della Volpe, Ernst Fischer, Henri
Lefebvre, Georg Lukacs, Lucien Goldman,
Louis Althusser, Antonio Gramsci, David Alfaro
Siqueiros, José Carlos Maridtegui, Roberto Fer-
nandez Retamar y, por supuesto, Bertolt Brecht.
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Bolivar Echeverria

Discurso en la Ceremonia de
Reconocimiento al Mérito Universitario

Nota del equipo editorial: Este discurso fue
leido en la Ceremonia de Reconocimiento
al Mérito Universitario que le fue otorga-
do a Bolivar Echeverria en la Universidad
Nacional Autonoma de México. Esta version
del texto fue fechada por el autor el 15 de
junio de 2009 y aparecio6 en la web Bolivar
Echeverria: Discurso Critico y Filosofia
de la Cultura (www.bolivare.unam.mx)
bajo una licencia Creative Commons 2.5.
Reproducimos este discurso, con el permiso
del Archivo Bolivar Echeverria

Sefior Rector de la Universidad Nacional
Autonoma de México, Sefiores miembros del
Presidium, Compaiieros y Compaiieras Universi-
tarios, Sefloras y Sefiores:

Me ha tocado el honor de tomar la palabra
en la presente ceremonia en nombre de los pro-
fesores e investigadores a los que en esta ocasion
nuestra Universidad ha decidido reconocer como
profesores e investigadores eméritos.

Quisiera aprovechar los minutos de que dis-
pongo para arriesgar ante ustedes una reflexion
sobre el destino de los estudios universitarios en
los tiempos que vivimos actualmente.

Soy de la opinién, compartida con muchos
otros colegas, de que los tiempos actuales no son
los mejores para ese tipo peculiar de produccion
y ensefianza del saber que es el saber univer-
sitario. El universitario es un tipo de trabajo
intelectual que pertenece a lo mejor que trajo
consigo la civilizacion moderna, y no tanto por

su innegable aporte al progreso de la vida civi-
lizada moderna, sino sobre todo por el hecho de
que va siempre acompaiiado, de manera esencial,
por un momento autocritico. Es un saber, el uni-
versitario, que al mismo tiempo que contribuye
a la modernidad es un critico implacable de ella.

En la historia de la América latina, y no
solo en ella sino en general, la UNAM ha sido
uno de los lugares mas destacados del cultivo de
este tipo de estudios, y ahora, en estos tiempos
dificiles para dicho cultivo, es a escala mundial
uno de los pocos centros en los que la vocacion
critica del saber universitario sigue siendo puesta
en practica, y no como una insistencia infundada
en un remanente obsoleto del pasado, sino como
una reafirmacion de algo que es condicion indis-
pensable del saber humano, y que debe seguir
siéndolo si éste quiere ser en el futuro un saber
verdaderamente creativo y comprometido con la
sociedad que lo hace posible.

Hablo de tiempos dificiles para el cultivo del
saber especificamente universitario, y me refiero
con ello al periodo historico que vivimos, en el
que culmina un largo proceso, mas que bicen-
tenario. Me refiero al proceso de deterioro del
impulso utdpico que inspiro a los estados libera-
les latinoamericanos en su aparecimiento, y que
en su version radical poseia un indudable sentido
socialista; un proceso en el que ese impulso ha
venido debilitandose paso a paso hasta llegar
incluso a desaparecer.
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La utopia liberal que inspird a la Revolu-
cion Francesa se remontaba por encima de una
tendencia que aparece espontaneamente en la
modernidad capitalista y que lleva a concebir al
estado y la vida politica que gira en torno a ¢l
como una mera superestructura de la sociedad
civil y la agitacion de sus negocios. Era una uto-
pia que veia en el estado y la politica el lugar y
la actividad en donde los asuntos colectivos o la
cosa publica se manifiestan de manera autono-
ma, como detentadores de un derecho propio y
superior, poniendo en evidencia sus inevitables
diferencias e incluso contraposiciones respecto
de los asuntos particulares o la «cosa privaday.
De acuerdo a la utopia liberal, los valores que
corresponden al horizonte de vida abierto e
ilimitado de la comunidad de ciudadanos, de la
republica, deben subordinar a los valores que
son propios del horizonte restringido de s6lo una
parte o un estrato de esa comunidad.

La utopia liberal tuvo su realizacion en
términos historico-concretos en la figura de
los estados nacionales oligarquicos —unos de
ellos gigantescos y prepotentes, otros preca-
rios y sometidos-; paraddjicamente ha sido
una realizaciéon que a lo largo de doscientos
afios ha ahogado dentro de si misma la fuerza
de esa utopia. El liberalismo economico de la
sociedad civil capitalista que alcanzd su culmi-
nacion en el neoliberalismo del ultimo cuarto de
siglo, ha carcomido desde adentro al liberalismo
politico y su utopia. Los valores republicanos
han sido pospuestos en beneficio de los valores
de la sociedad civil o sociedad de los negocios
privados. Enterrados ya por los estados nacio-
nales, que los recuerdan periddicamente solo
como referentes ya muertos de epitafios graba-
dos sobre frios y bellos marmoles neoclasicos,
valores republicanos como el amor a la patria, la
solidaridad social, el cuidado del cuerpo propio
y de la tierra comun, el cultivo de la lengua y
sus usos, la busqueda del saber, la cultura de los
usos y costumbres colectivos, han debido ceder
su lugar prioritario a otro tipo de valores. Los
que tienen preeminencia ahora son los valores
consagrados por la competencia mercantil capi-
talista, cortados a la medida del individuo que se
pseudo-singulariza a través de la ambicion priva-
da, como son, por ejemplo, el éxito empresarial,

el autodominio personal y la autosatisfaccion
narcisista.

Concebida y practicada como mera super-
estructura de esta sociedad civil o burguesa, la
actividad politica tiende a reducir el conjunto
de la politica republicana a sélo una de sus
componentes, la politica econdmica. Para esta
actividad politica emanada de su infraestruc-
tura econdmica burguesa, de la sociedad como
sociedad civil, la politica econémica estaria en
capacidad de traducir a los términos de la calidad
puramente econdmica todas las situaciones con-
flictivas de un orden cualitativo no econémico
que puedan presentarse en la vida social; situa-
ciones problematicas de tipo ecologico y de tipo
identitario o cultural, sobre todo. Para la politica
llevada a cabo reduccionistamente como politica
econdémica, la mano invisible del mercado es
la encargada de resolver asuntos directamente
publicos como éstos, de cumplir lo que en la uto-
pia liberal le corresponderia hacer a la sociedad
como sociedad politica, es decir, al estado.

La utopia liberal, encauzada en la construc-
cion de los primeros estados o republicas nacio-
nales, incluia entre las actividades a realizar por
esos estados, la de cultivar el saber; saber que
era definido en términos laicos, ajenos a toda
«verdad revelada», como una apropiacion cog-
noscitiva de la naturaleza dentro del proyecto
de vida de una sociedad nacional particular. Se
trataba —segun la imaginod y disefid6 Wilhelm
von Humboldt- de una apropiacion cognoscitiva
que debia concebirse como un todo internamen-
te conflictivo, inestable, dialéctico, y por ello
mismo, creativo, entre las humanidades y las
ciencias matematizadas o duras (como se las
llama ahora). En ese plan utdpico, el dialogo
polémico, el cuestionamiento de las unas por
las otras era esencial para la buena marcha de
esa apropiacion cognoscitiva y para el progreso
autocritico de la reptblica nacional.

Es s6lo en la perspectiva del predomino de la
politica econdémica sobre la politica republicana
—un predominio que se impondra mas adelan-
te- que aquello que caracteriza esencialmente al
saber universitario, esto es, la unidad dialéctica
entre las ciencias y las humanidades, parece
carecer de sentido y en la que éstas Gltimas y su
vocacion critica se presentan como estorbosas y
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prescindibles para la verdadera ciencia que seria
la ciencia matematizadora.

La imagen que se tiene generalmente del
cultivo de las humanidades como una entrega
lujosa al estudio erudito de discursos bellos y
profundos formulados en la Antigiiedad o en las
Epocas de oro lo mismo del pasado que contem-
poraneas; de un estudio que se desentenderia del
mundo real y se perderia en el paraiso artificial
de la palabra, es una imagen, si no del todo falsa,
si completamente equivocada en su angulo de
aproximacion descriptiva. Yerra porque ignora
los secretos vasos comunicantes que conectan
de ida y vuelta y fructifican reciprocamente,
por debajo del plano pragmatico del saber, a las
ciencias y las humanidades. Porque desconoce
que el trabajo de las humanidades, su uso del
codigo lingiiistico -del que la ciencia, pese a
toda su abstraccion, no pueden prescindir en su
trabajo-, promueve en dicho codigo transforma-
ciones que lo afectan decisivamente. El saber de
las humanidades podra no ser duro, pero es sin
duda penetrante.

El menosprecio —que en casos llega al des-
precio- de las humanidades como un lujo no
sustentable; la ceguera ante la importancia que
tiene ese dialogo secreto entre ellas y las ciencias
matematizadas, se explica a partir de un hecho
mas abarcante: el abandono de los valores repu-
blicanos que la sociedad civil capitalista promue-
ve junto con la sustitucion de ellos por valores
puramente economicos. En efecto, en el plano
pragmatico, que es el Gnico altamente evaluado
segln la escala de valores de esa sociedad civil,
las humanidades muestran un pobre desempefio;
su cultivo, mas que un aporte al progreso del
saber, parece a sus 0jos una rémora del mismo.

Un ejemplo muy ilustrativo de este menos-
precio nos ha ofrecido en estos dias, mas aun que
el intento de eliminacion del estudio de la filoso-
fia —que es el nticleo de todas la humanidades- de
los planes de estudio nacionales del bachillerato,
el hecho de que se condescienda, después de
todo, a confiarle a la filosofia -aunque subdividi-
da en distintas disciplinas- un apartado de menor
importancia dentro del programa de estudios, y
no un apartado para ella sola, sino compartido
con otras ciencias sociales.

Y es que lo que la sociedad civil capitalista
mira en las ciencias duras no es en verdad otra
cosa que un instrumento de la técnica refuncio-
nalizada por el capital; instrumento que resulta
mas efectivo mientras mas depurado esta, mien-
tras menos obstaculos de origen humanista tiene
que vencer. Como puede verse, en este trato
mercantificador de las ciencias duras hay un
menosprecio implicito de ellas que no es menor
que el que recae sobre el saber humanista, el otro
componente del saber universitario; aunque sea
un menosprecio que se encuentra bien disfrazado
bajo los desbordados elogios que esta sociedad
civil hace de ellas de labios afuera.

Son malos tiempos, decia, para el muy espe-
cial tipo de saber que es el saber universitario,
el saber que corresponderia a una modernidad
liberada de su hipoteca capitalista, como es la
modernidad que se suponia posible en la utopia
liberal radical. Lo mismo en Norteamérica que
en Europa y el resto del mundo occidentaliza-
do, la consigna parece ser la de eliminar esa
complicidad, en si mismo conflictiva, que reune
peligrosamente a las ciencias y las humanidades
en el trabajo por un lado constructivo y por otro
cuestionador de la modernidad establecida, que
es el trabajo de produccion de conocimiento
caracteristico de la universidad moderna. Si
embargo, también en estos tiempos, muchos
son los focos de resistencia que se mantienen y
que aparecen en contra de esta tendencia predo-
minante. En la América latina parece haber un
consenso en el mundo académico, que senala a
la Universidad de México como el mas notorio y
mas coherente de todos esos polos; como el lugar
en donde la esencia de la universidad no solo se
resguarda, sino que se renueva y fortalece.

Por esta razén, en nombre de los colegas con
quienes comparto este dia la distincion de ser
nombrados profesores e investigadores eméritos,
y en el mio propio, con agradecimiento y orgullo
pregunto, sabiendo bien la respuesta: ;Puede
haber honor mayor para una persona pensante en
nuestro pais que el de ser nombrada profesor o
investigador emérito de la Universidad Nacional
Autonoma de México?

Muchas gracias.
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Bolivar Echeverria Andrade (1941-2010)
fue un importante traductor, filosofo y tedrico
critico ecuatoriano-mexicano. Entre sus prin-
cipales obras se encuentran El discurso critico
de Marx (1986), La modernidad de lo barroco
(1998), Definicion de la cultura (2001) y Moder-
nidad y blanquitud (2010).
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Emmanuel Chaput

Marxian Totality:
Inverting Hegel to Expound Worldly Matters.
Kaveh Boveiri (Brill, Leiden, 2024. 204 paginas.)

Puede considerarse que Marxian Totality
de Kaveh Boveiri expande y —en cierta medida—
mejora la explicacion de la nocion de totalidad
de Karel Kosik en la Dialéctica de lo concreto
(1963). El primer capitulo retoma la clasificacion
que hace Kosik de las concepciones basicas de
la totalidad, fundadas, o bien en 1) una «concep-
ci6n atomista-racionalista, desde Descartes hasta
Wittgenstein»; en 2) una «concepcion organi-
cista y organicista-dinamica [...] (Schelling,
Spahn)»; o en 3) una «concepcion dialéctica
(Heréaclito, Hegel, Marx)» (4; Kosik 1976: 24).
El autor pasa a criticar, en el primer capitulo,
tanto la concepcion atomista-racionalista como
la organicista-dinamica antes de pasar a la
concepcion dialéctica de la totalidad de Hegel
en el capitulo dos. El autor sostiene, mediante
un analisis de la nocion de totalidad tal como
aparece en la Wissenschaft der Logik de Hegel,
que «su explicacion, desde el capitulo sobre el
Ser hasta el capitulo sobre la Idea Absoluta, no
supera la cerrazén de la totalidad de su sistema y
no deja espacio para el sujeto humano o para la
transformacion futura y consciente de la realidad
social» (2).

Sin embargo, la demostracion no es del todo
convincente. La eleccion de limitar la explica-
cion de Hegel a la Logica solo para descartarla
por insuficiente desde un punto de vista marxista
es mas bien desconcertante, ya que la Logica
no pertenece al ambito de la Realphilosophie,
al que obviamente pertenece el propio concepto

de totalidad de Marx. Ademas, las evidencias
proporcionadas contra la apertura del sistema de
Hegel —o contra la critica de su cerrazon— son
insuficientes. La cita (25) de la afirmacion de
Hegel segun la cual la Logica es «la exposicion
de Dios tal como es en su esencia eterna antes
de la creacion de la naturaleza y de un espiritu
finito» (Hegel 2010: 29) bien podria interpre-
tarse, contrariamente a lo que sostiene el autor,
como una expresion de la apertura del sistema
mas que de su clausura, ya que para ir mas alla
del puro formalismo de la Ldgica, de Dios antes
de la creacion, el sistema debe abrirse a la radical
externalidad de la naturaleza y de la historia, de
la ex-istencia. Una afirmacion similar podria
hacerse sobre el segundo ejemplo del autor, que
se refiere a la critica de Hegel al Parménides de
Platon y al espacio que éste deja para la otredad.
La critica de Hegel no es que no deba existir
otredad fuera de la totalidad del Concepto, sino
mas bien que el tratamiento de Platon es insu-
ficientemente dialéctico en este caso. La falta
de eclementos contextuales y demostraciones
conducen asi al autor a juicios perentorios, aun-
que apresurados, sobre el sistema de Hegel y el
concepto de totalidad. Esto no significa que el
autor esté equivocado en su explicacion de las
diferencias que Marx introduce en la nociéon —o,
para hablar como el autor, en la metacategoria
(26-27, 166)— de totalidad en comparacion con
Hegel. Pero parece que esas diferencias podrian
haberse destacado de una manera mas calificada
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para abordar la novedad del enfoque de Marx
sobre la totalidad.

En el capitulo tres, Boveiri analiza la con-
cepcion que Lukacs hace de la totalidad marxista
antes de formular una serie de criticas. Si bien
«es indudable que Georg Lukacs fue el primer
pensador marxista que subray6 no sélo la impor-
tancia de la totalidad concreta en contraposicion
a la totalidad abstracta y formal, sino también su
importancia revolucionaria [...] la tarea de pro-
porcionar una explicacion extensa y profunda de
esta concepcion le correspondio al filosofo checo
Karel Kosik» (41). Este tema es el objeto del
capitulo cuatro, donde el autor ofrece una lectura
atenta de la concepcion de totalidad de Kosik:
«Al igual que Marx, Kosik ve la contradiccion
como el concepto central de la dialéctica [...]
Ademas, la totalidad y la contradiccion se con-
sideran concomitantes, por lo que priorizar una
sobre la otra las priva de su caracter dialéctico»
(41-42). Particularmente interesante es la discu-
sion que el autor hace (50-52) de los términos
Gegenstand (predmét en checo) —que traduce
como ‘objeto’—y Objekt, que se relaciona con la
distincion de Kosik entre praxis social y realidad
estatica o distinciones filosoficas ahistoricas en
términos de sujeto y objeto.

No obstante, el autor considera que la expli-
cacion de Kosik sobre la totalidad es omisa en
dos aspectos, y es en este aspecto donde afirma
que aporta su propia contribucion al «desarrollo
de una concepcion genuinamente marxiana de la
totalidad» (75). La primera omision es que Kosik
no ofrece una explicacion genealdgica o histo-
rica de la nocion de totalidad tal como aparece
en Marx. Boveiri compensa esta carencia en el
capitulo cinco, el mas largo del libro, en el que
presenta una vision general de la nocion en los
primeros escritos de Marx y luego en los Grun-
drisse 'y El Capital. La segunda laguna es que, si
bien Kosik hace la distincion entre el «método
de investigacion» o «modo de investigacion»
(Forschungsweise) y el método o «modo» de
exposicion (Darstellungsweise), no refiere ade-
cuadamente a la propia explicacion de Marx de
esta distincion. Esto lo hace Boveiri en el ultimo
capitulo, que, como propone el autor, «es la
contribucion [del libro] a los estudios marxianos
contemporaneos» (123).

Antes de examinar la naturaleza de esta
contribucion, conviene sefialar que el enfoque
de Boveiri sobre la totalidad es interesante
como alternativa a las concepciones un tanto
unilaterales de la critica de Marx al capitalismo,
que se centran o bien en la distribucion tnica-
mente o bien en la «sobredeterminacion» de
la produccion unicamente (103), sin considerar
precisamente la interrelacion sistematica entre
ambas. Y frente al rechazo de Althusser de la
nocion —considerada demasiado hegeliana— que
rara vez se utiliza en los tres volimenes de E/
Capital, el autor argumenta de manera bastante
convincente que «esto no implica, sin embargo,
que no se trate este tema. jTodo lo contrario! De
la misma manera, la palabra ‘biologia’ podria no
aparecer en un libro sobre biologia, pero cierta-
mente apareceria en un libro que explicara qué
es la biologia» (122-123). Los Grundrisse, que
intentan captar su objeto, el capitalismo, como
una totalidad, ciertamente hacen un mayor uso
del término en si. Pero El Capital, al intentar
exponer esta totalidad, no necesita entablar lar-
gas discusiones sobre qué es la totalidad y como
el capitalismo es una totalidad; simplemente la
expone como tal.

En cuanto a lo que el autor considera su
contribucion mas significativa a los estudios
marxistas en el capitulo seis, lo que propone es
concebir, frente a la idea de una ruptura entre
los Grundrisse y El Capital, ambas obras como
momentos de una teoria unificada y consistente
de la totalidad capitalista, siempre que enten-
damos los Grundrisse como una instancia del
método de investigacion de Marx, y El Capital
como la manifestacion de su método de exposi-
cion. Aunque distintos entre si, buscan captar el
mismo objeto desde enfoques complementarios.
Es asi como, al regresar a Marx, Boveiri busca
completar lo que considero el enfoque mas con-
sistente de la totalidad en un enfoque marxista
hasta el momento, a saber, el de Karel Kosik.

Sin embargo, esta proximidad con Kosik
a veces presenta ciertos problemas de termi-
nologia. La clasificacion de la totalidad que
hace Kosik distingue entre las concepciones
organicistas y las dialécticas al afirmar —en
lugar de demostrar— que un enfoque organicista
favorece el todo sobre las partes, mientras que
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una totalidad dialéctica articula ambas sin dar
precedencia ni al todo ni a las partes. El autor
intenta sostener tal distincion presentando una
interpretacion bastante oblicua e infundada de
Schelling. Peor atn, utiliza repetidamente una
terminologia organicista para caracterizar la
esencia de una concepcion especificamente dia-
léctica de la totalidad hasta un punto en que el
término «orgéanico» parece sindnimo de dialéc-
tico a veces (6, 8, 22-23, 54, 69, 71-72, 101-04,
113, 128, 140), mientras que, en otras ocasiones,
ambos términos se oponen como concepciones
concurrentes de la totalidad (11-16, 100 n. 104).

Es como si, prisionero de la terminologia
de Kosik, el autor no pudiera simplemente afir-
mar que la concepcion dialéctica de la totalidad
es simplemente una forma mas robusta de la
totalidad organica, pero que, en contraparte, no
pudiera prescindir de la imagineria organicista
para justificar su concepcion dialéctica de la
totalidad. Asi pues, si bien la critica del autor a la
concepcion atomista-racionalista parece mejor
fundamentada e incluso va mas alld que la de
Kosik en su critica a Wittgenstein (6), su critica a
Schelling y el dudoso intento de fusionar su pen-
samiento con el tedrico fascista Othmar Spahn
parecen injustificados. Se puede argumentar
que el fundamento para una critica legitima de
la nocion de totalidad de Schelling se encuentra
en otra parte y que en este punto Kosik cae en
las malas interpretaciones que eran comunes
en su época, cuando Schelling era considerado
simplemente o bien como un término intermedio
que conducia al sistema de Hegel, o bien como
la figura reaccionaria hacia la que se dirigia la
critica de los jovenes hegelianos. Y, lamentable-
mente, el autor hace poco por corregir este error
o por justificar la legitimidad de la posicion de
Kosik en ese punto.

En cualquier caso, Marxian Totality cons-
tituye una interesante contribucion al tema de
la totalidad marxiana y una valiosa discusion
sobre el pensamiento de Kosik. Otro punto fuerte
del libro es que aborda el debate no sélo con la
literatura inglesa y alemana sobre el tema, sino
también con la francesa, lo que proporciona una
explicacion completa del tema.

Esta resefla aparecié originalmente
en inglés en Marx & Philosophy Review of
Books. URL: https://marxandphilosophy.org.uk/
reviews/21881 marxian-totality-inverting-hegel-
to-expound-worldly-matters-by-kaveh-boveiri-
reviewed-by-emmanuel-chaput/

La traduccion inicial fue hecha mediante la
aplicacion Google Translate, y luego revisada y
corregida por George Garcia Quesada.
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Murillo Zamora, Roberto. 1987. La forma y la diferencia. San José: Edito-
rial de la Universidad de Costa Rica.

Dentro del cuerpo del articulo aparecera, cada vez que se cite este texto, a modo de cita parentética: (Murillo
Zamora 1987, 34)
Si opta por la cita narrativa, entonces no repita los datos que ya estan en el texto:

El profesor Murillo Zamora piensa que eso es un error (1987, 34).

Por ejemplo, si menciona el afo de la publicacion, tampoco debe repetirlo:

En 1987 el profesor Murillo Zamora escribia, con énfasis, que eso era un
error (34).

Cuando una cita parentética aparezca al final del parrafo, coloque el punto posterior a la cita:

La luz es el hilo que eleva al hombre desde el terreno de la apariencia
hasta el del ente (Murillo Zamora 1987, 27).

Si la misma oracion fuera a citarse, incompleta, dentro del texto, la referencia quedaria asi:

En su texto de 1987, Roberto Murillo Zamora recordaba cémo se ha conside-
rado, siempre, que la luz nos eleva “desde el terreno de la apariencia hasta
el del ente” (27).

Después del titulo del libro, puede colocar otra informacion relevante, como los datos de la persona editora
o traductora. Recuerde no poner abreviaturas, una referencia correcta seria:

Butler, Judith. 2010. Marcos de Guerra: Las vidas 1lloradas.
Traducido por Bernardo Moreno Carrillo. Barcelona: Paidés.

Si, en este modelo, debe anotar referencias del mismo autor con la misma fecha, distingalas de este modo:

Gadamer, Hans-Georg. 1998a. Arte y verdad en la palabra. Traducido por
Arturo Parada. Barcelona: Paidés.

. 1998b. E1 giro hermenéutico. Traducido por José Fran-

cisco ZGfiga Garcia & Faustino Oncina. Madrid: Catedra.

Si decide citar el compilador o editor en lugar del autor, esta informacion, en las referencias bibliograficas
debe ir abreviada y sin paréntesis, como se observa a continuacion:

Avanessian, Armen y Reis, Mauro, comps. (2017). Aceleracionismo: Estrate-
gias para una transicién hacia el postcapitalismo. Buenos Aires: Caja Negra.

Los titulos de articulos de revista deben ir entre comillas, debiendo poner el nombre la revista en italica; los
demas datos se abrevian de la siguiente manera:

Brenes Vargas. Alonso. 2022. “Subjetividad afectiva e infancia queer: Un
andlisis de la pelicula Wild Tigers I Have Known”. Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica 39, no. 161: 11-24.

Solo debe anotarse el nombre de la editorial; de modo que en lugar de escribir, por ejemplo, “Editorial Gri-

jalbo” o “Editorial Gredos”, debe apuntar solamente “Grijalbo” o “Gredos” (a menos de que en su nombre como
tal incluya la palabra “editorial”).
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referencias de un mismo autor se anotaran por afio, primero el texto mas antiguo y de esa manera sucesivamente;
aquellas publicaciones de un mismo aflo, se siguen por orden alfabético segtn el titulo de las obras y aquellas
publicaciones que aun no estén publicadas (es decir, en prensa) se colocan de ultimo.

Cuando introduzca citas dentro de las notas, recuerde que deben ir igual que en el cuerpo del texto, por
ejemplo:

1. José Carlos Maridtegui ha sostenido que Perd, a pesar de
la mineria, mantiene el caracter de pais agricola (2007, 20).

Recuerde, que en castellano no se usa capitalizar todas las palabras de los titulos; escriba, por ejemplo, 7eo-
ria de la accion comunicativa, y no Teoria de la Accion Comunicativa. En inglés y otros idiomas si se debe
capitalizar.

Si en el texto hace una traduccion propia de una cita de idioma extranjero, entonces debe seguir el linea-
miento propio de las parafrasis: debe colocar la fuente, ya sea a través de una cita narrativa o parentética, y omitir
las comillas.

Favor utilice lenguaje no sexista en su(s) articulo(s), para lineamientos al respecto puede consultar la Guia de
uso del lenguaje inclusivo de género en el marco del habla culta costarricense (2015) de Lillyam Rojas Blanco y
Marta Eugenia Rojas Porras: http:/lenguajeinclusivo.ucr.ac.cr/guia-de-uso-del-lenguaje-inclusivo
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